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A l'occasion de la Nouvelle Année, le Service orthodoxe de presse
est heureux de présenter a ses lectrices et lecteurs ses vaeux les meilleurs.

INFORMATIONS

ISTANBUL :
message de Noél du patriarche cecuménique

Souhaitant a I'ensemble de I'Eglise “la grace, la miséricorde et la paix du Christ Sauveur né
a Bethléem”, le patriarche cecuménique BARTHOLOMEE ler, primus inter pares dans I'épiscopat
orthodoxe, développe dans son message de Noél une réflexion sur le mystere de I'lncarnation du
Christ, “homme parfait mais aussi, simultanément, Fils et Verbe de Dieu”. “Le Christ s’est incarné,
prenant la forme d’un serviteur, pour nous élever, nous les hommes, auprés de son Peére céleste,
et nous déifier”, poursuit-il. Commentant les paroles de saint Grégoire de Naziance (4° siecle) dans
son homélie sur la Nativité “Le Christ descend sur terre, élevez-vous !”, BARTHOLOMEE ler invite
les fideles a dépasser les “contraintes des réalités terrestres et corruptibles” afin d’étre glorifies en
Christ : “Elevez-vous donc, puisque le Christ est descendu sur terre |...]. Elevez I'esprit et le cceur
vers les hauteurs célestes, afin de voir d’ou est descendu le Christ et ol il nous appelle & monter”.

Le patriarche cecuménique rappelle le sens du message adressé par le Christ a ’lhumanité :
“Il nous invite a accéder au monde beau et incorruptible de I'amour de Dieu, lequel ne connait
jamais de chute. Il nous invite a accéder au monde beau et incorruptible de la paix qui se trouve
au-dessus de toute conception, cette paix dont Dieu fait don a ceux qui I'aiment. Il nous invite a
accéder au royaume céleste de la vie éternelle et bienheureuse, celle qui est préparée a l'intention
de tous les hommes qui voudront aimer le Seigneur”. “L’homme toutefois se penche
habituellement vers le bas et s’attache a ce qui est terrestre et corruptible, jusqu’a y épuiser son
existence tout entiere, comme si le monde immatériel n’existait pas”, explique-t-il encore, avant de
déclarer : “Voila pourquoi I'exhortation ‘élevez-vous’ est toujours actuelle, tel un rappel insistant de
la supériorité de 'homme, le placant au-dessus de ce qui est terrestre”.

BARTHOLOMEE ler invite ensuite les fideles a s’élever “jusqu’a la maniére de vivre du Christ”,
lequel “a guéri les malades, nourri les affamés, soulagé ceux qui étaient dans la peine, pardonné
aux pécheurs”. Le Christ n’a “rien omis de ce qui était requis pour faire de nous un nouveau levain,
une matiére nouvelle, des vases nouveaux qu'’il remplit de vin nouveau, élément dont émergera
I'homme nouveau en Christ, celui qui habite sur la terre, mais se conduit en créature céleste’,
poursuit-il. Seul cet homme nouveau en Christ “s’éleve sans cesse vers le haut, vers I'amour de
Dieu et des hommes, vers le bien, la paix, la réconciliation, I'espérance, la vie”, ajoute le

patriarche.

JERUSALEM :
déces du patriarche DIODORE ler

Le patriarche de Jérusalem DIODORE ler, primat de I'Eglise orthodoxe en Israél, en Jordanie
et dans les Territoires palestiniens, est décédé des suites d’une longue maladie, a I'age de 77 ans,
dans la nuit du 19 au 20 déecembre 2000. Il était a la tete de I'Eglise de Jérusalem depuis 1981.
Atteint d’'une paralysie des membres inférieurs, il ne pouvait plus se de déplacer depuis trois ans
autrement que poussé dans un fauteuil roulant. L’intérim jusqu’a I'€lection d’'un nouveau patriarche
est assuré par le métropolite KORNELIOS de Petra, doyen d’age au sein de I'épiscopat. Une session
du saint-synode de ’Eglise de Jérusalem devrait se tenir dans un délai de quarante jours pour élire
le nouveau primat a partir d’'une liste de candidats qui doit préalablement obtenir I'accord du
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gouvernement israélien et des autorités jordaniennes. La crise politique actuelle en Israél pourrait
néanmoins retarder ce processus.

Le patriarche DIODORE ler (Damien KARIVALIS) était né dans I'lle de Chios (Grece) le 14 aout
1923. Tres jeune, a I'age de quinze ans, il avait rejoint la confrérie monastique du Saint-Sépulcre a
Jérusalem et prononcé ses voeux monastiques a 21 ans, en 1944. Devenu prétre en 1947, il avait
ensuite été envoyé a Athenes faire ses études de théologie. Elu éveque d’Hiérapolis en 1962, il
avait été nomme représentant du patriarche de Jérusalem a Amman, avec juridiction sur tous les
fideles résidant en Jordanie, fonction qu’il garda jusqu’a son élection patriarcale. Durant ces dix-
huit années passées en Jordanie, il avait réalisé un travail pastoral considérable en créant et
développant des écoles et des hopitaux, et en organisant I'aide aux réfugiés palestiniens. Apres la
mort du patriarche BENEDICTOS en décembre 1980 (SOP 51.10), il avait été élu a la tete de I'Eglise
de Jérusalem le 16 fevrier 1981 (SOP 56.3).

Homme au caractere autoritaire et volontariste, il s’efforca de rétablir 'ordre au sein de la
confrérie monastique du Saint-Sépulcre qui a pour tache de garder les Lieux saints. Toutefois, il
n'a pas su éviter un regain de tension avec la communauté orthodoxe autochtone laquelle
conteste le rdle des moines grecs de la confrérie du Saint-Sépulcre dans I'administration et la
gestion du patriarcat. Le comité d'’initiative arabe orthodoxe, créé en mai 1992 par des intellectuels
palestiniens orthodoxes de Cisjordanie, a dénoncé le fait que les évéques restent choisis de
maniere exclusive parmi les membres de la confrérie du Saint-Sépulcre, que des représentants
des orthodoxes palestiniens ne sont pas associés a la gestion de I'immense patrimoine foncier et
immobilier du patriarcat et que les besoins pastoraux de la communauté arabe ne sont pas
suffisamment pris en compte (SOP 171.8, 186.21, 191.22, 142.14). Au début des années 1990 un
conflit de juridiction portant sur certaines communautés grecques de la “diaspora” avait également
opposé le patriarcat de Jérusalem au patriarcat cecuménique, mais la crise avait pu étre
surmontée apres la reunion d’'une synaxe (sommet) des primats des Eglises orthodoxes de langue
grecque (SOP 183.26).

Sur le plan cecuménique, le patriarche de Jérusalem n’avait jamais caché son scepticisme
vis-a-vis d’un dialogue dont il déclarait ne rien attendre (SOP 96.2). Il était particulierement
sensible aux contradictions inhérentes a une réalité historique douloureuse marquée par le
prosélytisme exercé sur les orthodoxes palestiniens par une partie du clergé catholique romain de
Jérusalem, situation qu’il ne cessait de denoncer (SOP 91.5). Néanmoins, en mai dernier, il avait
tenu a recevoir en personne le pape JEAN-PAUL Il au siege du patriarcat, lors de la visite effectuée
par I'éveque de Rome en Terre Sainte a I'occasion du jubilé de I'an 2000. Saluant “un événement
historique” pour le renforcement des liens entre les chrétiens dans la région, il avait regretté les
‘tendances usurpatrices de nos fréres dans la foi” qui demeurent “'un des principaux obstacles au
progreés de l'unité chrétienne et a la poursuite d’un dialogue qui devrait étre mené sur une base
d’égalité et dans la vérité”. “L’unité des chrétiens exige la sincérité et un amour franc, dénué de
toute visée égoiste”, avait encore déclaré DIODORE ler, avant de rappeler que seuls ‘le pardon et la
rédemption” peuvent guérir “les blessures et les meurtrissures” (SOP 248.2).

“Mere de toutes les Eglises”, 'Eglise de Jérusalem vénere comme son premier éveque
I'apbtre Jacques, le “frere du Seigneur”. Le 4° concile cecuménique (Chalcédoine, 451) I’érigea en
patriarcat. Avec la conquéte musulmane en 637, relayée par 'occupation latine au temps des
Croisades, puis la domination ottomane, I’'Eglise de Jérusalem connut une histoire douloureuse.
Jusqu’en 1845 son patriarche résidait le plus souvent a Constantinople. Aujourd’hui le patriarcat de
Jérusalem étend sa juridiction sur les territoires d’lsraél, de Cisjordanie, de Gaza et de Jordanie. Il
compte une cinquantaine de paroisses, toutes desservies par des préetres arabes, et une centaine
de moines appartenant a la confrérie du Saint-Sépulcre qui assure les célébrations liturgiques aux
Lieux saints a Jérusalem et a Bethleem ainsi que dans les monasteres du désert. Les quelque
80 000 Palestiniens chrétiens sont dans leur majorité orthodoxes.
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ISTANBUL :
lettre du patriarche cecuménique au patriarche de Moscou
au sujet de I’'Estonie et de 'Ukraine

Le patriarche cecuménique BARTHOLOMEE ler a adressé, le 29 novembre, une longue lettre
au patriarche de Moscou ALEXIS Il, primat de I'Eglise orthodoxe russe, dans laquelle il réagit au
communiqué du saint-synode de I'Eglise russe daté du 8 novembre dernier et consacré a la
situation ecclésiale en Estonie (SOP 253.6). Le patriarche cecuménique exprime son “profond
désarroi” face a la “mauvaise interprétation” de ses actes en Estonie ainsi qu’en Ukraine et face
aux ‘constantes attaques” dont il est I'objet. Exprimant I’'espoir que ses “bonnes intentions” et la
“canonicité de [ses] actions” seront prochainement admises par les responsables de I'Eglise russe,
il fait part de son souhait de voir au plus vite “restaurées les relations fraternelles entre nos deux
Eglises” et propose la constitution d’'une commission mixte chargée de trouver une solution aux
divisions que connait actuellement I'orthodoxie en Ukraine. Le saint-synode a décide, le
6 novembre dernier, de suspendre la participation de représentants officiels de I’'Eglise russe a
toutes réunions ou manifestations quelles qu’elles soient, auxquelles prendrait part le patriarche
cecumeénique. La décision du saint-synode avait été provoquée par la visite que BARTHOLOMEE ler
avait effectuée a Tallinn du 26 octobre au 1* novembre, visite que le synode avait alors dénoncée
comme “une intrusion sur le territoire canonique [du patriarcat de Moscou]”.

Dans sa lettre au patriarche ALEXIS Il, dont il a adressé une copie au Service orthodoxe de
presse, le patriarche cecuménique souligne que la partition des paroisses orthodoxes d’Estonie en
deux juridictions paralleles a été entérinée par un accord conclu entre les Eglises de
Constantinople et de Moscou en mai 1996. L’attitude du saint-synode de Russie est en
contradiction avec les accords que ce dernier a lui-méme précédemment approuves, estime
BARTHOLOMEE ler : “Soit il y a effectivement deux juridictions en Estonie, chacune ayant un certain
nombre de paroisses, et alors chacun des patriarches est libre de visiter les paroisses qui relévent
de son autorité, soit il n’y a qu’'une seule juridiction et alors I'accord concernant la reconnaissance
de deux juridictions est rompu de maniére unilatérale et anticanonique de votre part”.

La situation actuelle de deux juridictions paralleles, qui ne saurait correspondre a
I’ecclésiologie orthodoxe, poursuit BARTHOLOMEE ler, est tolérée en Estonie “par économie
spéciale”, et ce ‘jusqu’a ce que l'ordre canonique soit restauré”. Selon lui, 'une des solutions qui
pourraient permettre de revenir a cet “ordre” serait la transformation du diocese d’Estonie du
patriarcat de Moscou en un exarchat. C’est cette solution que le patriarche cecuménique a
envisagée dans ses interventions publiques a Tallinn, mais il s’agit la simplement, tient-il a
préciser, d’ “une possibilité”, car “le probleme de la forme et du nom” que prendrait I'entité

accueillant les paroisses qui ont choisi de rester dans le patriarcat de Moscou ‘reste ouvert’.

Considérant que rien ne justifie la décision du saint-synode de I’'Eglise russe de suspendre
sa participation a toutes réunions ou manifestations auxquelles prendrait part le patriarche
cecuménique, BARTHOLOMEE ler exprime I'espoir que cette décision sera annulée. “Nous espérons
que vous voudrez bien désigner une délégation qui engagera avec les représentants de notre
patriarcat des entretiens afin de clarifier ensemble le plus vite possible, de maniere fraternelle et
sans entraves, la situation canonique véritable et de dissiper les doutes qui ont pu apparaitre au
sein de votre saint-synode concernant nos bonnes intentions et nos actions sur cette question’,
ecrit-il encore.

Abordant ensuite plus brievement la situation ecclésiale en Ukraine, le patriarche
cecumeénique réaffirme qu’il n’a aucunement l'intention d’étendre sa juridiction sur les orthodoxes
vivant dans ce pays, contrairement a ce qu’ont pu écrire certains organes de presse russes et
ukrainiens. Nonobstant, poursuit-il, aucun membre de I’'Eglise ne peut rester insensible face aux
divisions qui troublent I'orthodoxie en Ukraine. Pour sa part, le patriarcat cecuménique entend
ceuvrer afin de contribuer a “restaurer I'unité et la paix en guidant vers le repentir et la guérison
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ceux qui sont dans le schisme”. Proposant sa médiation, le patriarche cecuménique invite le
patriarche de Moscou a créer avec lui une commission de dialogue quadripartite qui comprendrait
des représentants des Eglises de Constantinople et de Russie ainsi que de I'Eglise d’Ukraine,
relevant de la juridiction du patriarcat de Moscou, et des entités ukrainiennes schismatiques.
“Rejeter notre mission de bons offices, attribuer au médiateur des intentions perfides, voire rompre
les relations avec tous ceux qui engagent le dialogue avec les schismatiques, sont autant
d’attitudes qui ne constituent certainement pas la méthode pastorale la plus efficace”, poursuit-il,
avant de souligner que “seule I'humilité permet de guérir ’homme de ses péchés”.

ISTANBUL :
assemblée pléniere clérico-laique du patriarcat cecuménique

Une assemblée pléniere réunissant les éveques ainsi que des représentants clercs et laics
de tous les dioceses du patriarcat cecuménique s’est tenue a Istanbul, du 27 au 30 novembre
dernier, sous la présidence du patriarche cecuménique BARTHOLOMEE ler. Organisée dans le cadre
des manifestations du jubilée des 2000 ans de la naissance de Jésus-Christ, cette assemblée
avait pour theme “La paroisse, cellule de la vie de I’'Eglise : réalité vécue, orientations et défis
actuels”. Quelque sept cents délégués, dont quarante-six évéques diocésains et quinze auxiliaires,
venus des dioceses du patriarcat cecuménique en Turquie et en Grece, mais aussi d’Europe
occidentale, d’Amérique du Nord et du Sud, d’Asie du Sud-Est et d’Océanie, ont pris part aux
travaux en séances plénieres ainsi qu’a des pelerinages aux principaux sanctuaires chrétiens de
I'ancienne Constantinople (aujourd’hui Istanbul) et de ses environs. Le point culminant de ces trois
journées devait etre la liturgie eucharistique solennelle, célébrée en la cathédrale patriarcale Saint-
Georges, au Phanar, a I'occasion de la fete du saint apodtre André, fete patronale de I'Eglise de
Constantinople. C’est la premiere fois, au cours de ces cinquante dernieres années, qu’une
assemblée pléniere des dioceses du patriarcat cecuménique avait pu étre ainsi réunie.

Dans son discours d’ouverture, BARTHOLOMEE ler a présenté les lignes directrices de la
réflexion a engager sur le role de la paroisse dans I'Eglise. Tout en insistant sur le respect de la
tradition dans le domaine liturgique, il a reconnu la nécessité de procéder a des “adaptations selon
les besoins” afin de tenir compte du contexte et des particularismes locaux. Il a également
souligné I'importance de “manifester un intérét accru a I'égard des orthodoxes d’autres origines
ethniques”. Invitant les clercs a “veiller a s’occuper avec attention des fidéles les plus fervents,
sans pour autant négliger les moins assidus’, il les a exhortés a renforcer la vie spirituelle au sein
de la paroisse, qui doit, par la communion et 'échange, retrouver tout son sens communautaire.
“La paroisse en tant que communauté eucharistique, ayant une dimension avant tout
eschatologique, ne peut se désintéresser du monde et des problemes de la société, tout en devant
conduire ses membres par la grace de I'Esprit Saint vers la réalité incréée de la vie éternelle”, a-t-il
notamment affirmé, indique le communiqué final de 'assemblée.

Apres le discours du patriarche, les participants ont entendu durant ces trois jours les
communications suivantes : “La paroisse, cellule de la vie de I'Eglise” (métropolite CHRYSOSTOME
d’Ephese, Turquie), “Les implications morales et sociales de la paroisse” (métropolite IRENEE de
Kydonia, Grece), “La paroisse et le clergé” (métropolite NECTAIRE de Petra, Grece), “La
participation des laics a la vie de la paroisse” (Nicolas KONSTAS, université d’Harvard, Etats-Unis),
“Le role des femmes dans la paroisse” (Catherine KARKALA-ZORBA, Institut de théologie de Volos,
Grece), “Les structures de la paroisse” (pere Constantin MYRON, diocese grec d’Allemagne), “La
paroisse dans la diaspora” (éveque THEODORET, auxiliaire de I'archidiocese grec de Grande-
Bretagne), “La paroisse : langue, éducation, catéchese” (métropolite CONSTANTIN de Derkon,
Turquie), “La paroisse et les jeunes” (métropolite GUENNADIOS de Sasima, Turquie).

Dans son communiqué final, 'assemblée déclare que “la paroisse est une institution appelée
a jouer un rdle prépondérant dans l'organisation actuelle de I'orthodoxie”. Elle est le lieu ou se
réalise par excellence la sanctification de ’'homme a travers la liturgie et les sacrements, mais elle
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est aussi “un point de repere, un refuge et un lieu de rencontre” ou I'on peut retrouver le “caractere
humain” des “relations entre personnes” qui a si souvent disparu dans les sociétés modernes a
I’heure de la mondialisation. De ce fait, la paroisse est appelée a ouvrir de “nouvelles perspectives
sociales” en offrant des “modeles de vie et d’action susceptibles de s’inscrire dans le nouveau
paysage a la fois post-industriel et multiculturel” qui est celui des sociétés dans lesquelles nous
vivons.

“La nature sacramentelle et la dimension eschatologique de la paroisse sont étroitement
liées a la personnalité et a la qualité spirituelle du prétre”, poursuit le communiqué qui rappelle les
devoirs des clercs, en insistant sur la nécessité d’“étre a I'écoute des probléemes des paroissiens”.
Toutefois, c’est toute la paroisse qui participe a I'ceuvre de sanctification, ce qui implique que les
laics également, hommes et femmes, agissent a I'intérieur de la communauté, avec les dons qui
leur sont propres. Le communiqué insiste notamment sur 'engagement des femmes dans la vie de
la paroisse. “La restauration de I'ancienne institution des diaconesses pourrait contribuer a
promouvoir I'action paroissiale”, souligne-t-il a ce propos. La paroisse est également définie
comme un ‘noyau de mission apostolique” auquel il incombe de “transmettre I'Evangile du salut’.
Aussi doit-elle mettre en place des structures de catéchese et de formation théologique,
notamment a l'intention des jeunes, qui constituent “I'avenir de I'Eglise” et doivent trouver leur
place dans la communauté ecclésiale, ce qui implique que “toute la paroisse doit les accepter avec
amour, dans le respect de leur liberté et en s’efforcant de répondre a leurs besoins”.

Le 30 novembre, jour de la fete de saint André, 'ensemble des délégués ont participé en la
cathédrale Saint-Georges a la liturgie eucharistique, présidée par le patriarche cecuménique
BARTHOLOMEE ler, qui était entouré de douze évéques, parmi lesquels plusieurs représentants
d’autres Eglises orthodoxes territoriales, dont le métropolite CHRYSOSTOME de Carthage (patriarcat
d’Alexandrie), 'éveque IGNACE de Branicevo (patriarcat serbe), I'éveque VINCENT de Ploiesti
(patriarcat de Roumanie), I'éveque BASILE de Trimythonte (Eglise de Chypre), le métropolite
IGNACE de Berat (Eglise d’Albanie). L’homélie au cours de la célébration a été prononcée par
I'archeveque DIMITRIOS de New York, primat de 'archevéeché grec du patriarcat cecuménique aux
Etats-Unis, qui a, a partir de I'exemple de I'apdtre André “le premier appelé’, évoqué la vocation de
chaque baptisé a témoigner du Christ “ici et maintenant”.

ISTANBUL :
deéelégation romaine au Phanar

Comme chaque année, le 30 novembre dernier, a I'occasion de la Saint-André, une
delegation de I’Eglise catholique romaine s’est rendue au Phanar, siege du patriarcat
cecumeénique, a Istanbul (Turquie), pour participer a la célébration de la fete patronale de I’'Eglise
de Constantinople. Elle a assisté a la liturgie eucharistique présidée par le patriarche cecuménique
BARTHOLOMEE ler, en la cathédrale Saint-Georges, a lissue de laquelle eut lieu le traditionnel
échange de salutations entre les représentants des deux Eglises. La veille, la délégation romaine
s’était entretenue avec la commission synodale chargée des relations avec les confessions
chrétiennes, que préside le métropolite CHRYSOSTOME d’Ephese. La délégation romaine était
conduite par le cardinal Edward CASSIDY, président du Conseil pontifical pour I'unité des chrétiens.

Dans son allocution a I'adresse de la délégation romaine, le patriarche cecuménique a
déclaré qu’a la veille d’entrer dans le troisieme milleénaire, les chrétiens devaient &étre prets a faire
entendre ensemble le message de foi et d’amour dans un monde qui a perdu ses reperes moraux
et spirituels, a-t-il estimé. De son coté, le cardinal CASSIDY a donné lecture d'un message du pape
JEAN-PAUL Il qui souligne que “cette année jubilaire, au cours de laquelle nous célébrons le deux
milliéme anniversaire de l'incarnation du Verbe de Dieu, nous a permis de rendre un commun
témoignage de notre foi”.
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Parmi les exemples de ce témoignage commun, JEAN-PAUL Il mentionne notamment la
reprise, “aprés une longue suspension”, des travaux de la commission mixte internationale pour le
dialogue théologique entre I'Eglise catholique et I'Eglise orthodoxe, qui a tenu a Baltimore, en
juillet dernier, sa & session pléniere (SOP 251.10), tout en exprimant le “grand regret” qu'elle n'ait
‘pas permis de réels progres” dans le dialogue. C'est dans ce contexte que le pape lance un
“appel aux catholiques et aux orthodoxes” pour qu’“ils intensifient et affermissent sans cesse leurs
relations fraternelles, dans un souci de respect mutuel et confiant”. “C'est la seule voie qui
permette, avec la grace de Dieu, de guérir les ames des éventuelles réticences et d'élargir les
cceurs pour correspondre pleinement a la volonté divine d'unité, en éliminant les difficultés réelles
qui demeurent ou celles qui peuvent se manifester au niveau des Eglises locales”, affirme-t-il.

Parmi les autres gestes cecuméniques de cette année jubilaire, le pape JEAN-PAUL Il a
annoncé également dans sa lettre au patriarche BARTHOLOMEE ler qu’il avait décidé de “mettre a la
disposition du patriarcat cecuménique l'ancienne et belle église Saint-Théodore, sur le Mont
Palatin, & Rome”. Cette église sera dorénavant “destinée aux célébrations liturgiques et aux
activités pastorales de la communauté grecque orthodoxe de la ville qui aura ainsi”, poursuit-il,
“l'assistance spirituelle nécessaire a sa croissance et au dialogue avec I'ensemble des chrétiens
résidant & Rome”.

PARIS :
conseil élargi de la Fraternité orthodoxe

Quelque quarante personnes, venues de France, de Belgique et de Suisse ont participé a un
conseil élargi de la Fraternité orthodoxe en Europe occidentale, qui s’est réeuni a Issy-les-
Moulineaux (Hauts-de-Seine), les 9 et 10 décembre. Cette réunion avait pour objectifs de réflechir
sur le fonctionnement et les structures de la Fraternite, a travers un renouvellement de ses
équipes, ainsi que d’engager la préparation du prochain congres orthodoxe d’Europe occidentale.
Une rencontre avec les membres du comité exécutif de Syndesmos, la fedération mondiale de la
jeunesse orthodoxe, était également prévue au programme.

Des le commencement des travaux, le pere Alexis STRUVE, prétre de paroisse a Paris et
secrétaire général sortant de la Fraternité, a insisté sur “'urgence de l'unité orthodoxe”, face aux
processus de division qui semblent se faire jour ici ou la. La question de I'unité de I'Eglise, fondée
sur la fidélité a ’'Evangile , a également été abordée par plusieurs participants, qui ont souhaité en
faire la thématique centrale du prochain congres orthodoxe en Europe occidentale, qui devrait se
tenir du 1* au 3 novembre 2002, a Lille ou dans la région de Strasbourg. Un responsable de
I’organisation du congres a été désigné en la personne de Serge SOLLOGOUB, diacre de la
paroisse Saint-Jean-le-Théologien a Issy-les-Moulineaux (Hauts-de-Seine).

Dans son rapport sur les modalitées de désignation du nouveau secrétaire général de la
Fraternité, le pere Jean GUEIT, préetre de paroisse a Marseille, a rappelé que le fonctionnement de
la Fraternité, “seul lieu ou I'on retrouve des orthodoxes de toutes juridictions”, avait toujours été
envisagé de maniere souple, pour éviter a celle-ci de se figer en une sorte de ‘para-Eglise”. La
mission de la Fraternité est au contraire de “servir I'Eglise”, en apportant notamment son aide aux
éveques, pour leur permettre de ne plus se voir comme les ‘“préfets de leurs patriarcats respectifs”
et contribuer ainsi a “surmonter les divisions juridictionnelles”. L’un des grands projets de la
Fraternité a été la création du Comité interépiscopal orthodoxe, devenu désormais I’Assemblée
des éveques orthodoxes de France. La Fraternité doit soutenir cette derniere et collaborer
étroitement avec elle, tout en “[poursuivant] son action plus que jamais”.

Au cours de ces deux jours, les discussions ont permis de faire le point sur les divers
services de la Fraternité (congres trisannuels, catéchese, sonotheque, traductions de textes
liturgiques, Service orthodoxe de presse, revue Contacts) et les mouvements qui la composent
(ACER-MJO, Nepsis, Fraternités locales), qui ont présenté le programme de leurs activités pour
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2001. Une réflexion particuliere a été menée sur la communication, tant interne qu’externe, de la
Fraternite. Ce programme passe par la poursuite de la publication du bulletin “Nouvelles de la
Fraternité”, la réédition d’'un dépliant de présentation de la Fraternité, et le projet de création d’un
site de la Fraternité sur Internet.

La rencontre avec les membres du comité exécutif de Syndesmos a été dominée par un
echange d’information sur les difficultés que connait actuellement la direction de la fedération.
Alors que l'un des objectifs de Syndesmos est de “témoigner de l'unité des jeunes dans I'Eglise’,
I'adhésion en nombre de nouveaux membres “ne partageant pas forcément I'esprit des fondateurs”
ou “ne possédant pas suffisamment d’expérience du travail panorthodoxe” a déséquilibré le
mouvement, et amené le président Emmanuel KOUMBARELIS a présenter sa démission, est venu
expliquer Hildo Bos, vice-président de Syndesmos, qui en assume pour l'instant la présidence par
interim. Les intervenants ont espéré que la crise que traverse Syndesmos ne constitue qu’une
étape dans son développement et ils ont encouragé les responsables de la fédération a chercher
de nouvelles solutions.

Enfin, le conseil a procédé a I'élection du nouveau secrétaire général de la Fraternité, en
remplacement du pere Alexis STRUVE qui ne souhaitait pas voir son mandat prolongé. Le conseil a
choisi Didier VILANOVA, laic orthodoxe francais agé de 47 ans, qui est membre du bureau de la
Fraternité depuis 1994. Physicien spécialiste des particules éléementaires, membre d’'une équipe
de recherche au Centre de Saclay (Essonne) du Commissariat a I'énergie atomique (CEA), il est
également responsable de la chorale de la paroisse de la Sainte-Trinité a Paris. Il est marié et pere
de cing enfants. Un nouveau bureau exécutif devrait etre désigné ultérieurement. “La Fraternité
vise & dépasser les querelles qui empoisonnent aujourd’hui le témoignage de I'Eglise, pour
montrer l'unité des chrétiens orthodoxes en France et en Europe”, a déclaré le nouveau secrétaire
général. “Espace de grande liberté spirituelle, elle permet des échanges, fondés sur 'unité de
notre foi, sur les probléemes importants pour les communautés, et elle est aussi un lieu
d’enracinement de I'orthodoxie dans le monde occidental”, devait-il poursuivre.

Fondée en 1960, la Fraternité orthodoxe en Europe occidentale réunit des personnes et des
mouvements qui entendent ceuvrer au rapprochement entre les orthodoxes, au-dela des
differences nationales et ethniques, afin d’assurer le témoignage de I'Eglise dans les pays ou ils
vivent et en tenant compte des réalités contemporaines. Elle organise notamment, depuis 1971,
des congres trisannuels qui rassemblent des participants venant de differents pays d’Europe, et
dont le dernier s’est tenu a Paray-le-Monial (Sadne-et-Loire), en novembre 1999, et a rassemblé
huit cent cinquante participants (SOP 243.1).

PARIS :
lettre aux primats des Eglises orthodoxes
en faveur de la restauration du diaconat féminin

Dans le cadre d’une longue réflexion sur I'histoire et la théologie du diaconat féminin menée
par le groupe “Femmes et hommes dans I'Eglise” qui se réunit depuis plusieurs années déja a
Paris, treize clercs et laics orthodoxes francgais ont adressé, le 15 novembre 2000, aux primats de
toutes les Eglises orthodoxes territoriales une lettre en faveur d’'une ‘restauration créative du
diaconat féminin [...], s’inscrivant pleinement dans la tradition de I'Eglise”. Une premiere lettre, de
contenu identique, avait été adressée au patriarche cecuménique BARTHOLOMEE ler, primus inter
pares dans I'épiscopat orthodoxe, le 5 juillet dernier. La rédaction de ces lettres avait été confiee a
un petit groupe de clercs et laics qui comprenait, entre autres, le pere Boris BOBRINSKOY, doyen de
I'Institut Saint-Serge a Paris, le pere SYMEON (Cossec), supérieur du monastere Saint-Silouane a
Saint-Mars-de-Locquenay (Sarthe), le pere Alexis STRUVE, prétre de paroisse a Paris, Olivier
CLEMENT, Nicolas LOSSKY et Michel STAVROU, tous trois professeurs a I'lnstitut Saint-Serge,
Elisabeth BEHR-SIGEL, auteur d’un livre sur Le ministére de la femme dans I’'Eglise (Cerf, 1987),
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Véronique LOSSKY, professeur a l'université de Paris IV-Sorbonne, Danielle GOUSSEFF, catéchete,
Marie SEVERIN-LOUKAKIS, secrétaire du groupe “Femmes et hommes dans I'Eglise”.

Dans ces lettres, les signataires soulignent que la restauration possible du diaconat féminin
constitue “une question importante posée a notre Eglise et dans notre Eglise depuis des
décennies”. Ce ministere, rappellent-ils “a existé et était florissant au temps des Péres de I'Eglise,
comme le mettent en lumiere des études historiques sérieuses”. |l s’agissait a I'epoque d’un
ministere “assez complet, a la fois liturgique, catéchétique et philanthropique, adapté aux
structures sociales de I'époque”. Cette question a été remise a I'ordre du jour au début du 20°
siecle avec les initiatives de saint Nectaire d’Egine, un éveque grec mort en 1922, et de sainte
Elisabeth, grande-duchesse de Russie, morte martyre en 1918. “Mais c’est surtout depuis une
trentaine d’années, dans le contexte d’une profonde mutation culturelle et du dialogue
aecuménique, que la possible restauration du diaconat féminin s’est imposée a la conscience des
Eglises orthodoxes comme un probléme brilant”, poursuivent-ils.

Les deux consultations internationales panorthodoxes sur “La place de la femme dans
'Eglise”, a Agapia (Roumanie), en 1976 (SOP 11.6), et a Rhodes (Grece), en 1988 (SOP 146.10),
ainsi que les rencontres des femmes orthodoxes a Damas, en 1996 (SOP 211.26), et a Istanbul,
en 1997 (SOP 220.9), se sont prononcées en ce sens. “Hélas, aucune réalisation concréte n'a
Suivi ces voeux et ces résolutions unanimes”, constatent les signataires qui regrettent un “blocage,
difficilement justifiable au regard de l'authentique Tradition orthodoxe”. Rappelant qu’il y a
quelques années le patriarche BARTHOLOMEE ler avait déclaré qu’“il n’y a pas d’obstacle d’ordre
canonique a l'ordination de femmes au diaconat. Cette institution de I'ancienne Eglise mérite d’étre
revitalisée”, les signataires de la lettre écrivent : “Nous sommes heureux de cette déclaration. Il
nous parait important qu’elle soit connue et que, ‘premier parmi les égaux’, le patriarche
cecumeénique en fasse part a ses fréres dans I'épiscopat”.

S’adressant au patriarche cecuménique et aux autres primats des Eglises territoriales, les
signataires leur suggerent de favoriser non pas “une simple reconstitution archéologique de
I'antique ministére des diaconesses”, mais son actualisation “en fonction du contexte culturel et
des besoins contemporains”. “Aujourd’hui, au sein de nos communautés, de nombreuses
responsabilités sont assumées par des femmes dont certaines, en fait, exercent un ministére quasi
diaconal. Authentification, reconnaissance par I'Eglise de leur vocation, invocation sur elles des
dons de I’Esprit Saint, I'épiclése de l'ordination diaconale assurerait et fortifierait ces femmes dans
I'exercice de leur ministere”, affirment-ils.

La restauration du diaconat féminin serait également I'occasion de “repenser le diaconat
masculin” qui, selon les auteurs de cette lettre, est “devenu aujourd’hui trop exclusivement cultuel”.
“Le lien profond qui unit le sacrement de l'autel a ce que saint Jean Chrysostome nomme le
‘sacrement du frére’ est oublié, ou du moins perdu de vue. La restauration du diaconat féminin
inciterait peut-étre a s’en souvenir”, poursuivent-ils, tout en soulignant que “pour faire de nos
communautés a la fois des assemblées de priére liturgique et des lieux de vie communautaire, il
convient de faire appel a celles et ceux que leur formation, comme leurs talents et leurs charismes
personnels, prédisposent a devenir les aides et les collaborateurs du prétre, [qui], dans les
conditions de la vie actuelle, [est] souvent surchargé et débordé”.
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MOSCOU :
I’Eglise russe exprime des réserves
face a la Charte des droits fondamentaux de I’'Union européenne

Le patriarche de Moscou ALEXIS Il, primat de I’Eglise orthodoxe russe, a adressé le
14 décembre dernier une lettre au pape de Rome JEAN-PAUL Il et a 'archevéque CHRISTODOULOS
d’Athenes, primat de I’'Eglise orthodoxe de Grece, en leurs qualités de responsables d’Eglises de
pays membres de I’'Union européenne (UE), afin de leur faire part de ses réserves vis-a-vis de la
Charte des droits fondamentaux de I’'Union européenne, adoptée le 7 decembre a Nice (Alpes-
Maritimes) au cours du sommet des chefs d’Etats et de gouvernements européens, indique un
communiqué diffusé par le service de presse du département des relations extérieures du
patriarcat de Moscou. Des lettres au contenu similaire ont également été adressées par le
métropolite CYRILLE de Smolensk, responsable du département des relations extérieures du
patriarcat de Moscou, au secrétaire général de la Conférence des Eglises européennes (KEK), le
réevérend Keith CLEMENTS, et au ministre des Affaires étrangeres russe, Igor IVANOV, ajoute-t-on de
méme source. Ces lettres, précise le communiqué, expriment l'inquiétude de I'Eglise russe face a
un document qui pourrait devenir une prochaine Constitution européenne. L’Eglise orthodoxe
russe s’estime d’autant plus concernée qu’un certain nombre de ses fideles vivent dans les
Républiques baltes, pays qui sont d’ores et déja candidats a I'adhésion a 'UE.

Tout en reconnaissant que la Charte européenne “a une signification positive sur certains
points, car elle fixe de nombreux droits de ’homme particulierement importants, notamment dans
les domaines économique et social’, le patriarche de Moscou estime dans sa lettre qu’il n’est pas
possible de passer sous silence “une série de points faibles” “Tout d’abord, il faut noter
l'insuffisance des références aux fondements spirituels et éthiques de la dignité de la personne
humaine ainsi que I'absence de référence a la responsabilité morale de la personne et a ses
obligations, lesquelles vont de pair avec ses droits”, affirme-t-il avant de regretter que “le
préambule de la Charte, comme I'ont déja fait remarquer des responsables d’autres Eglises et
confessions chrétiennes, tend a ignorer I'héritage religieux de I'Europe, en mettant en avant
uniquement le rble des valeurs humanistes, lesquelles ne sont pas le critere essentiel pour une
conception du monde dans une perspective religieuse”.

Le patriarche exprime encore toute une “série de critiques de détail, mais qui ne sont pas
sans importance’, selon lui. Le paragraphe 21 de la Charte interdit “toute forme de discrimination’,
gu’elle soit d’ordre religieux, politique ou sexuel. “Une interprétation a la lettre et une application
stricte de ce principe par I'Etat peut déboucher sur une contradiction insurmontable avec les régles
de I'Eglise orthodoxe et d’autres Eglises, lesquelles gérent leur vie intérieure selon leur propre droit
canon, et ces regles ecclésiales sont considérées par les fideles comme étant au-dessus des lois
humaines”, affirme ALEXIS Il. Il aurait fallu, poursuit-il, que “'application de ces principes soit
contrebalancée par des mesures renforcant la non-ingérence de I'Etat dans la vie interne des
organisations religieuses”. Par ailleurs, ajoute-t-il, “le critere de division des citoyens selon leur
‘orientation sexuelle’ ne nous parait pas inhérent a la nature humaine, aussi l'introduction de ce
critéere dans le paragraphe 21 ne nous semble en rien justifiée”.

Dans le méme ordre d’idées, le primat de I'Eglise russe estime que “'article 13 de la Charte
conduit de fait a lever toute limite dans les différentes formes d’expression artistiques, lesquelles
comme chacun sait peuvent parfois étre utilisées a de mauvaises intentions, en contribuant a
attiser les conflits politiques et autres, ou encore en offensant les sentiments religieux, nationaux et
autres de telle ou telle communauté”. De la méme fagon, affirme-t-il encore, la suppression de
toute limitation en matiere de recherche scientifique constitue un danger potentiel, compte tenu
toujours des risques de détournement de la recherche “a des fins malintentionnées”. La encore,
déclare ALEXIS I, il aurait fallu trouver “une approche de ces problemes beaucoup plus équilibrée
et plus responsable, dictée par les impératifs réels de la vie”. “ll y a encore d’autres sources
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d’inquiétude, en particulier la non-reconnaissance de toute une série de droits politiques,
économiques et sociaux pour les personnes vivant dans I'UE, mais qui ne sont pas citoyens des
pays membres de I'UE. Cela est d’autant plus inquiétant que, dans certains pays candidats a
I'adhésion a I'UE, de telles personnes constituent une part importante de la population et qu’elles
n’ont guére de chance de recevoir la citoyenneté dans un avenir proche”, affirme encore le
patriarche.

Lors de la préparation de la Charte des droits fondamentaux de I'Union européenne, I'Eglise
catholique, les Eglises protestantes ainsi que la Conférence des Eglises européennes (KEK),
organisation cecuménique qui regroupe les Eglises anglicane, protestantes, vieilles-catholiques et
orthodoxes d’Europe, ont elles aussi fait part de leurs réserves face a ce document. De son cote,
des le début du mois de décembre, I'archeveque CHRISTODOULOS d’Athenes a réagi de maniere
négative a la Charte européenne, accusant la France qui assurait la présidence de I’'Union
européenne au sommet de Nice, d'imposer une vision de ’'homme et des rapports sociaux héritée
de la Révolution frangaise, en évacuant toute référence au christianisme qui constitue pourtant I'un
des fondements éthiques, spirituels et culturels communs aux peuples européens.

MOSCOU :
intervention du patriarche ALexis |l
devant 'assemblée du clergé de la capitale

Les membres du clergé des paroisses du diocese de Moscou intra muros ont tenu leur
assemblée annuelle, le 15 décembre dernier, dans la salle de conférences de la basilique du
Christ-Sauveur, sous la présidence du patriarche ALEXIS Il, évéque de ce diocese. L’année 2000 a
été marquée par les nombreuses manifestations organisées a I'occasion de la commémoration du
2 000° anniversaire de la naissance du Christ, et notamment par la canonisation de plus d’un
millier de saints, dont de nombreux martyrs du 20° siecle (SOP 251.6), a rappelé ALEXIS II. Il a
ensuite insisté sur le fait que la vie de ’Eglise, y compris au niveau des paroisses, ne peut se
limiter seulement a la célébration liturgique, mais qu’elle doit comprendre une large palette
d’activites dans les domaines de la catéchese, de la mission et de la bienfaisance, car, a-t-il
expliqué : “Notre Eglise ne vit pas séparée de ce monde. Elle n’est pas une ile au milieu de
l'océan. Dans un monde sans foi et sans valeurs spirituelles, elle est appelée a étre le levain saint
et pur, la lumiére qui luit dans les ténébres, le sel qui préserve de la détérioration”. “L’époque est
révolue ou notre Eglise tentait humblement de survivre en silence. Aujourd’hui, nous tous,
membres de I'Eglise, et en premier lieu ses pasteurs, nous devons d’une seule voix parler haut et
fort, en rendant témoignage a la Vérité”, a-t-il encore affirme.

Dans un tres long rapport, ou il a passé en revue une série de questions d'ordre liturgique,
pastoral, administratif et social qui se posent aujourd'hui aux paroisses et au clergé de la capitale
ainsi que, d'une maniere plus générale, a I'Eglise russe tout entiere, le patriarche a critiqué
certains dysfonctionnements dans la vie des paroisses et dans la conduite de certains membres
du clergé, notamment le manque d’attention aux besoins des fideles, les négligences dans la
célébration des sacrements ou encore les méfaits du “culte de la personnalité” chez certains
prétres qui s’attribuent une autorité spirituelle exclusive sur leur communauté paroissiale, de
maniere souvent fanatique. Le patriarche a invité les prétres a améliorer I'accueil des fideles et a
faire preuve de plus de zele dans leur travail pastoral. Rappelant I'obligation d’obéissance et de
respect des clercs et des laics a I'égard de la hiérarchie, il a dénoncé ceux qui, dans des
périodiques qui se disent orthodoxes, critiquent de maniere systématique I’épiscopat.

Le patriarche de Moscou s’est féliciteé de I'existence aujourd’hui, dans la plupart des
paroisses de la capitale, d’écoles du dimanche ou sont assurés des cours de catéchese pour les
enfants : “L’avenir de notre Eglise dépend pour beaucoup de I'activité de ces cours de catéchese’,
a-t-il dit, d’autant plus que “I’éducation chrétienne de la jeunesse reste encore aujourd’hui entravée
non pas tant par les lois existantes que par linertie et surtout par les restes du systeme
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idéologique soviétique”. “Il faut un effort général pour que notre jeunesse puisse avoir la possibilité
de renouer avec ses racines spirituelles et culturelles nationales”, a-t-il ajouté.

Dénoncgant “la puissante industrie de la dépravation”, liee a “certaines firmes occidentales et
a la mafia” qui cherchent a promouvoir dans la société russe “I'alcool, la drogue, la pornographie’,
le patriarche a rappelé le clergé a son devoir de ‘précher sans compromis le refus de la
déliquescence morale”. “Nous devons convaincre le peuple russe de lutter pour la sauvegarde de
la vie de ses enfants. Nous ne I'appelons pas a la guerre et aux pogroms, mais nous l'appelons a
confesser sa foi chrétienne face aux forces du mal”, a-t-il poursuivi, avant de lancer un appel a la
défense de la famille. Au cours de ces dix dernieres années la situation s’est particulierement
dégradée, a-t-il reconnu : “divorces, abandons d’enfants, meurtres d’enfants, augmentation de la
criminalité juvénile et de la consommation de drogues, voila la triste réalité de la société russe
contemporaine”. “Imaginons une seconde combien y a-t-il de ces jeunes perdus, qui se sentent
inutiles, mais qui ont soif d’absolu. Voila nos brebis, voila des ames qui attendent d’étre abreuvées
par l'eau vive des paroles du Christ”, a-t-il ajouteé.

Enfin, ALEXIS Il a lancé une mise en garde contre la tendance de certaines communautés
paroissiales a se replier sur elles-mémes, “en s’isolant des autres paroisses, de I'évéque et, par
conséquent, de I'Eglise tout entiére”, une dérive qui risque de “transformer I'Eglise en un
conglomérat de formations séparées et isolées les unes des autres” et qui est tout a fait contraire
aux normes de l'ecclésiologie orthodoxe. Pour renforcer les liens d’unité, a-t-il poursuivi, il convient
de favoriser la circulation de I'information au sein de 'Eglise, ce qui implique de mieux gérer sa
communication. Les décisions de I'assemblée pléniere de I'épiscopat russe, tenue en aolt dernier
(SOP 251.2), et notamment les nouveaux statuts des dioceses et des paroisses qui ont été
adoptés par cette assemblée doivent &tre mis en pratique, a-t-il dit.

“La chrétienté tout entiere [...] se tient sur le seuil du troisieme millénaire’, a déclaré dans sa
conclusion le primat de I'Eglise russe. “Il y a plus de mille ans déja notre pays Ilui aussi, par la
Providence divine, est entré dans la famille des peuples chrétiens. Les eaux du Dniepr sont
devenues le Jourdain russe. Cela fait plus de dix siecles que notre pays vit par la foi en Christ. Au
cours de ces dix siecles, il y a eu dans I'Eglise russe de grandes envolées spirituelles, mais aussi
de grandes chutes, des succés et des pertes. Le 20° siecle qui s’achéve a été particulierement dur
et tragique pour nous. Au cours de ce siecle la Russie a été baptisée dans le sang. Les milliers de
prisons et de camps de concentration sont devenus le Golgotha russe”, a-t-il déclaré, avant
d’affirmer : “L’Eglise orthodoxe russe et le peuple russe dans son ensemble continueront encore
longtemps a subir les conséquences de ce qui a été semé durant ces années noires”.

D'apres les statistiques communiquées par le patriarche, I'Eglise orthodoxe russe compte
aujourd'hui 130 dioceses (y compris ceux de I'Eglise autonome d'Ukraine et ceux qui sont situés a
I'etranger), quelque 19 500 paroisses desservies par plus de 15 800 préetres (sans compter
I’'Ukraine), 545 monasteres, 95 écoles de théologie réparties sur differents niveaux — cinq
académies de théologie, deux universités orthodoxes et un institut d'enseignement supérieur,
vingt-neuf séminaires et cinquante-huit colleges de formation pastorale et catéchétique. Dans
Moscou intra-muros (plus de dix millions d'habitants), ou le nombre des églises ouvertes au culte a
eté multiplié par neuf en dix ans, il y a maintenant 350 paroisses et 9 monasteres (quatre
communautés de moines et cinq de moniales), auxquels s'ajoutent de nombreux autres lieux de
culte rattachés a diverses institutions ecclésiales.

Au total il y a dans Moscou 590 églises, et les célébrations liturgiques ont lieu réegulierement
dans 410 d'entre elles, 39 étant encore en restauration et 35 n’ayant pas encore été libérées par
leurs précédents occupants. Le nombre du clergé paroissial continue de croitre : il est maintenant
de 684 pretres et 256 diacres (il y avait respectivement 539 prétres et 206 diacres en 1998), tandis
qgue les monasteres de la ville comptent 298 préetres. Le clergé de la capitale comprend donc au
total 1 238 personnes. Un effort a été porté sur la répartition géographique des paroisses, afin de
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mieux desservir les arrondissements périphériques de la ville, la ou la densité de la population est
plus forte, mais ou le nombre de lieux de culte était jusqu’a présent assez faible.

TIRANA :
bilan de 'aide de I'Eglise d’Albanie aux réfugiés du Kosovo

L’Eglise orthodoxe d’Albanie a dressé le bilan de I'aide qu’elle a apportée aux réfugiés du
Kosovo au cours de I'année 2000. Dans un communiqué publié le 5 décembre dernier a Tirana,
les responsables de I'Eglise d’Albanie chiffrent a un million trois cents vingt mille dollars (plus de
sept millions de francs) le programme d’aide qui a été mis en place par une Eglise elle-méme tres
démunie. C’est Diakonia Agapés (“Le service de la charité”), le service d’aide sociale de 'Eglise
orthodoxe d’Albanie, qui a supervisé et réalisé ce vaste programme d’assistance humanitaire, avec
I’appui de plusieurs organisations cecuméniques d’aide internationale et de certaines Eglises
orthodoxes, notamment celles de Grece et d’Amérique du Nord. Entre 1997 et 2000, Diakonia
Agapés a développé des projets d’assistance médicale et sociale ainsi que de soutien scolaire
pour une valeur de plus de dix millions de dollars. Le communiqué précise que conformément aux
orientations de I’Eglise orthodoxe d’Albanie en matiere d’action caritative, cette aide était attribuée
sans distinction de race, de religion ou de conviction politique.

A Tirana, Diakonia Agapés continue de coordonner sept projets d’aide aux réfugiés du
Kosovo, qui comprennent la distribution de nourriture, de médicaments, de produits d’hygiene,
mais aussi de matériel scolaire et d’équipements pour les camps d’hébergement. Entre février et
avril dernier, pres de six mille veétements d’hiver ont été distribués aux familles dans les camps de
Durrés, Fier, Shkodar et Tirana. Alors que I'ensemble des organisations d’aide humanitaire
internationale ont fermé leurs camps d’hébergement pour les réfugiés en Albanie, le Haut
commissariat des Nations unies pour les réfugies (UNHCR) a demandé au contraire a I'Eglise
d’Albanie de maintenir en place son camp de Tirana, situé dans le parc central de la ville, jusqu’a
la fin de I'hiver 2001. Ce camp, d’'une capacité d’accueil de trois cent quarante-quatre personnes,
avec quatre-vingt baraques préfabriquées chauffées, est le seul a proposer une infrastructure
complete alors que les températures peuvent etre tres froides dans cette partie des Balkans.

Durant le deuxieme semestre de I'année écoulée, Diakonia Agapeés a contribué, a la
demande des autorites gouvernementales et locales, a la restauration d’écoles élémentaires et
maternelles a Tirana et dans les localités de Kombinat, Laprake, Ndrog, Shen Joan et Elbasan.
Plus de mille quatre cents enfants d’age scolaire et préscolaire ont ainsi pu etres accueillis dans
une structure éducative. Diakonia Agapés a par ailleurs fourni du matériel pédagogique et des
equipements (tableaux, tables, chaises) a plusieurs écoles du pays. Les responsables de Diakonia
Agapeés estiment qu’il s’agit la d’une priorité dans la mesure ou les écoliers et étudiants d’Albanie
ont été particulierement pénalisés au cours de I'année 1999, puisqu’ils ont du partager le peu qu’ils
avaient avec les réfugiés du Kosovo.

Durant I'année 2001, Diakonia Agapés a l'intention de poursuivre son action directement sur
le territoire du Kosovo. Les responsables de I’Eglise orthodoxe d’Albanie considerent qu’il en va de
“lleur] responsabilité et de [leur] devoir” d’agir pour favoriser “la réconciliation et la coexistence
pacifique” entre les peuples de la région, souligne le communiqué. Le programme pour 'année
2001 comprendra notamment la construction de huit écoles, quatre situées dans le canton de
Prizren et destinées a accueillir des enfants albanais et quatre autres dans le canton de Leposavic
pour des enfants serbes.

Fondé en 1992 a [linitiative de I'archeveque ANASTASE de Tirana, primat de I'Eglise
orthodoxe d’Albanie, Diakonia Agapés entend manifester de maniere concrete 'amour de Dieu
pour tous les hommes, quelle que soit leur race ou leur religion, en s’occupant des plus pauvres,
des déshérités et des marginaux. Ce service leur apporte une aide matérielle, mais aussi
spirituelle, en s’efforcant de développer en eux I'espoir et la confiance. Dirigé depuis sa fondation
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par Penny DELIGIANNIS, une jeune laique orthodoxe américaine, Diakonia Agapés travaille en
étroite collaboration avec le Conseil cecuménique des Eglises (COE), le Fonds orthodoxe d’aide
internationale (IOCC), qui dépend de la Conférence permanente des éveques orthodoxes
canoniques en Amérique du Nord (SCOBA), ainsi qu'avec differents fonds d’aide sociale des
Eglises protestantes d’Allemagne, du Danemark, des Pays-Bas et de Suisse.

BIALYSTOK :
les orthodoxes de Pologne réclament
le respect des droits des minorités religieuses et culturelles

Les responsables laics orthodoxes de Podlachie, région du nord-est de la Pologne, ou est
concentrée la majorité des communautés orthodoxes du pays, ont adressé aux autorités civiles
polonaises un mémorandum dans lequel ils demandent que soient respectés les droits des
minorités religieuses et culturelles. Dans ce document, adressé au président Alexandre
KWASNIEWSKI, au premier ministre Jerzy BUZEK et aux présidents des deux chambres du
Parlement, les responsables des fraternités orthodoxes de la région ainsi que les dirigeants des
associations des minorités ukrainienne et biélorusse, relevent un certain nombre d’entraves dues
aux autorités locales, qui vont a I’encontre des ‘principes de tolérance et de respect des droits des
minorités religieuses et ethniques”. lls exigent des plus hautes autorités de I'Etat qu’elles prennent
les mesures approprieées pour mettre un terme a ces discriminations.

Dans leur mémorandum, les signataires énumerent toute une série d’“actes tolérés par les
autorités locales et qui vont a I'encontre des intéréts de I'Eglise orthodoxe”. |l s’agit tout d’abord
d’actes de vandalisme qui n’ont donné lieu a aucune suite de la part des autorités et entrainent un
sentiment d’insécurité croissant dans la communauté orthodoxe. Les causes de I'incendie de cinq
eglises orthodoxes au cours de ces quinze dernieres années n’ont toujours pas été élucidées par
les enquéteurs officiels, rappellent les signataires du mémorandum. Durant I'année écoulée, des
croix orthodoxes ont été abattues dans les villages de Woronicze et de Ferma Zawyki, sans que
les coupables ne soient retrouvés.

Parmi les “actes de discrimination” a I'égard de la communauté orthodoxe locale, les
signataires du mémorandum mettent en avant la décision de la municipalité de Suprasl qui, en
aout 2000, quelques jours avant la féte du monastere orthodoxe situé dans cette ville, ont fait
fermer 'acces a I'ancien cimetiere conventuel ou sont enterrés les fondateurs du monastere, de
sorte que l'office de requiem, qui est célebré la chaque année, n’a pas pu avoir lieu. Les
demandes de la communauté orthodoxe aupres de la mairie afin que soit autorisée cette
célébration ont toutes été rejetées, malgré le fait que dix mille fideles s’étaient rassemblés cette
année pour la fete du monastere.

Les relations avec le préfet de la région de Podlachie, Christina LUKACHIUK, sont
particulierement tendues, affirment les signataires qui reprochent au préfet de refuser depuis trois
ans que soient érigées des croix sur les tombes de vingt orthodoxes biélorusses fusilles par les
autorités polonaises en 1946 et enterrés dans le cimetiere de Bielsk Podlaski. lls contestent
également son refus d’élever un monument aux victimes de la deuxieme guerre mondiale et des
purges de I'apres-guerre (1939-1956) dans la ville de Bialystok, la capitale réegionale. Enfin, les
signataires dénoncent le refus systématique des autorités d’accorder la moindre aide aux
differents programmes visant a sauvegarder et a développer les cultures des deux principales
minorités ethniques de la région, ukrainienne et biélorusse.

Comptant entre 650 000 et 800 000 fideles, selon les estimations, I’'Eglise orthodoxe de
Pologne, autocéphale depuis 1925, constitue numériquement la deuxieme communauté religieuse
du pays, apres I'Eglise catholique. Les orthodoxes restent néanmoins tres minoritaires, a la fois sur
le plan confessionnel, mais aussi, souvent, sur le plan ethnique, puisque, pour la plupart, ils sont
d’origine ukrainienne ou biélorusse. L’Eglise orthodoxe de Pologne comprend aujourd’hui environ
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250 paroisses réparties en six dioceses, un séminaire ou étudient une cinquantaine d’étudiants, six
communautés monastiques. L’élément le plus dynamique de cette Eglise est sans doute constitué
par un mouvement de jeunesse en pleine vitalité.

NOUVELLES BREVES

BULGARIE

— L’EGLISE ORTHODOXE BULGARE REFUSE, ‘pour des raisons canoniques”, D’ADRESSER UNE
INVITATION AU PAPE DE ROME JEAN-PAUL Il A SE RENDRE EN VISITE OFFICIELLE EN BULGARIE, a déclaré
le 27 novembre dernier a I'agence Associated Press le métropolite GELASIT de Silistra, secrétaire
général du saint-synode du patriarcat de Bulgarie. Le métropolite s’exprimait deux jours apres la
rencontre qu’avaient eue a Sofia le patriarche MAXIME, primat de I'Eglise orthodoxe de Bulgarie, et
le cardinal Edward CASSIDY, président du Conseil pontifical pour I'unité des chrétiens. Au cours de
son séjour dans la capitale bulgare, le cardinal CASSIDY s’est également entretenu avec le premier
ministre, Ivan KOSTOV, lequel a exprimé son intention de recevoir officiellement le pape de Rome.
Toutefois, selon la regle qu’il s’est donnée, le Vatican n’entend accepter d’invitation de cette sorte
gu’a la condition expresse d’un accord de la part de I’Eglise locale. Ce n’est qu’apres avoir regu
une invitation formelle de la part du patriarche THEOCTISTE, primat de I'Eglise de Roumanie, que le
pape JEAN-PAUL Il s’était rendu dans ce pays, en mai 1999 (SOP 239.3). De méme, pour son
voyage en Géorgie, en novembre de la méme année, l'invitation avait été lancée conjointement
par le président CHEVARDNADZE et le catholicos ELIE Il, primat de I'Eglise orthodoxe géorgienne
(SOP 243.8). A ce jour, la Roumanie et la Géorgie sont les deux seuls pays de population a
majorité orthodoxe qui ont regu en visite officielle le pape de Rome.

ETATS-UNIS

— LE CENTRE MISSIONNAIRE ORTHODOXE D’AMERIQUE, dont le siege est a Saint Augustine
(Floride), A RENDU PUBLIC, en janvier dernier, SON PROGRAMME D’ACTION ET DE DEVELOPPEMENT
POUR L’ANNEE 2001. Pour la treizieme année consécutive, ce centre qui fonctionne sous les
auspices de la SCOBA (Conférence permanente des évéques orthodoxes canoniques en
Ameérique), enverra des équipes de bénévoles dans differentes parties du monde. Ces équipes,
composées de prétres et de laics, jeunes pour la plupart, participent en été a la construction
d’églises, d’ecoles et d’hdpitaux ainsi qu’a la restauration de monasteres ; d’autre part, elles
encadrent des séminaires de formation théologique et catéchétique. Une équipe se rendra dans
trois régions d’Albanie ou elle organisera des sessions de catéchese avec l'aide d’étudiants en
théologie albanais. En Roumanie, une équipe accompagnée de pretres locaux visitera les
paroisses et les differents centres de jeunesse du diocese de Cluj. Deux équipes se relaieront en
juillet et en aout a I'orphelinat de Hogar Rafael Ayau dont s’occupent des moniales orthodoxes a
Guatemala City (Guatemala) (SOP 227.17). Elles contribueront a la restauration des batiments et
participeront a differentes activités avec les enfants. L’équipe qui ira au Brésil aidera a la mise en
place d’un petit centre de formation théologique dans la ville de Curitiba. L’équipe missionnaire qui
se rendra en Alaska remontera la riviere Yukon et organisera des activiteés de catéchese avec les
pretres des paroisses orthodoxes de la région. Une sixieme équipe continuera a Calcutta (Inde) le
travail entameé il y a trois ans, en apportant son aide a la communauté orthodoxe locale dans ses
activités caritatives et catéchétiques. L’équipe qui se rendra au Cameroun participera a la
construction de I'église Saint-Dimitri, dans la localité d’'Embolowa, a 150 kilometres de la capitale
Yaoundé.

[Informations sur le programme d’été 2001 : Orthodox Mission Center, P.O Box 4319,
St. Augustine, FL 32085, tél. (1 904) 829 51 32, fax (1 904) 829 16 35, e-mail ocmc@aug.com]

FRANCE

— Les CONCLUSIONS DE LA DERNIERE SESSION DE TRAVAIL DU CONSEIL D’EGLISES CHRETIENNES
EN FRANCE (CECEF) ont été présentées a la presse, le 16 novembre dernier, a Paris, par les trois
co-présidents du CECEF, Mgr Louis-Marie BILLE, président de la Conférence des éveques
(catholiques) de France, le pasteur Jean-Arnold DE CLERMONT, président de la Fédération
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protestante de France, et le métropolite JEREMIE, président de I’Assemblée des éveques
orthodoxes de France, lesquels en ont profité pour réaffirmer publiquement leur volonté de
collaboration. Interrogés sur le document romain Dominus lesus, ils ont tenu tous trois a
dédramatiser la situation. “Ce texte théologique n’est pas une surprise. Simplement, il n’est pas
forcément venu au bon moment et vient encore brouiller tout le travail de rapprochement entre nos
Eglises. Il nous faut malgré tout affirmer notre volonté d’aller de I'avant”, a notamment déclaré a ce
propos le métropolite JEREMIE. Evoquant le travail du CECEF, ils ont insisté sur les chantiers
lancés en commun. Trois experts de chacune des Eglises sont ainsi venus parler du clonage, un
dossier sur lequel des lignes de convergence apparaissent. “Nous rejetons tous formellement le
clonage a des fins de reproduction. En ce qui concerne le clonage a des fins thérapeutiques nous
prenons le temps de voir ce qui motive nos diverses approches et de clarifier le vocabulaire”, a
précisé le pasteur DE CLERMONT. Autre chantier mis en route, la rencontre cecuménique a Viviers
(Ardeche), qui réunira en mai prochain les déléegués a I',ecuménisme catholiques, protestants et
orthodoxes sur le theme “Nature et conceptions de I'Eglise”. Enfin, troisieme chantier, la
préparation de la célébration de Paques 2001 qui, cette année, aura lieu a une date commune
pour tous les chrétiens. Une occasion a saisir, estiment les responsables du CECEF, qui
entendent favoriser les projets de rassemblement commun, comme celui qui réunira orthodoxes,
protestants et catholiques, a Lyon, sur le parvis de la cathédrale de Fourviere, au petit matin de
Paques, le 15 avril prochain.

— La 18° RENCONTRE ORTHODOXES-PROTESTANTS DE FRANCE s'est tenue, le 24 novembre
dernier a Paris, sous la coprésidence du métropolite JEREMIE, président de I'Assemblée des
eveques orthodoxes de France, et du pasteur Jean-Arnold de CLERMONT, président de la
Féedération protestante de France. Une trentaine de participants, quelque vingt protestants et dix
orthodoxes, se sont retrouvés apres deux années d’interruption dues a des problemes d’emploi du
temps et de surcharge de travail. Les retrouvailles n’en ont été que plus chaleureuses et le
programme chargé avec a I'ordre du jour les réactions au document romain Dominus lesus, la
préparation au colloque cecuménique sur “Nature et conceptions de I'Eglise” qui réunira les
déelegués a I',ecuménisme de France, catholiques, protestants et orthodoxes a Viviers (Ardeche)
en mai prochain, la Charte cecuménique proposée par la Conférence des Eglises européennes
(KEK). Le métropolite JEREMIE, qui est également président de la KEK, a expliqué les objectifs de
ce document élaboré dans le prolongement des Rassemblements cecuméniques européens de
Bale (Suisse) et de Graz (Autriche). Il s’agit de “donner dans un texte constitutif fort un élan
spirituel, de proposer un climat de confiance et de marquer les axes de notre engagement
commun de chrétiens européens”, a-t-il dit. A l'issue de la rencontre, les participants ont décidé de
dresser le bilan de vingt ans d’échanges et de réflexion en commun. Une publication reprendra les
interventions de fond des dix premieres années de ce dialogue avec pour themes I'eucharistie, les
questions trinitaires, la sanctification de I’homme. Par ailleurs, une “équipe de suivi’ sera
dorénavant chargée de préparer ces rencontres annuelles.

— LE COMITE D'AIDE AUX PAROISSES DE RUSSIE, organisé par l'exarchat des paroisses
d'origine russe en Europe occidentale, dont le siege est a Paris et qui dispose d'un statut spécial
dans la juridiction du patriarcat cecuménique, A RENDU PUBLIC SON BILAN D'ACTIVITE POUR L'ANNEE
ECOULEE, le 20 novembre dernier. Son action continue a s'intensifier en Russie, car la situation
economique et sociale y reste particulierement aléatoire, méme si la stabilité politique que connait
désormais le pays laisse “espérer une amélioration dans les années a venir”. Compte tenu des
difficultés rencontrées avec les douanes de Russie, qui empéchent I'acheminement de
médicaments et de vetements depuis la France, le Comité continue a développer ses actions dans
deux directions : l'aide financiere a des organismes caritatifs sur place et le parrainage de familles
dans le besoin (une soixantaine au total). Il a notamment soutenu plusieurs programmes de la
Fraternite du Christ-Miséricordieux : une cantine pour personnes démunies qui nourrit
quotidiennement a Moscou pres de 300 personnes, un dispensaire qui effectue le suivi médical
des malades agés et des handicapés d’un quartier de la capitale, une colonie de vacances pour
enfants de familles démunies ou abandonnés. La Fraternité Sainte-Anastasie, a Saint-
Pétersbourg, a également recu une aide pour financer ses ceuvres caritatives diverses. Le Comité
a également contribué au soutien d’un orphelinat a Kargopol, a I'extreme nord du pays, ou quatre-
vingt-dix enfants vivent dans un grand dénuement matériel, ainsi qu’au financement d'une
association qui, a Odessa (Ukraine), assure des soins a domicile pour des personnes agées et
infirmes, anciens détenus du goulag.
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GRECE

— A la veille d’une visite officielle en Grece, LE PRESIDENT YOUGOSLAVE, Vojislav KOSTUNICA,
accompagné du premier ministre Zoran DJINDJIC, s’est rendu EN VISITE PRIVEE AU MONT-ATHOS, les
3 et 4 décembre dernier. |l s’agissait de la premiere visite officielle de responsables yougoslaves
de ce rang au Mont-Athos depuis la deuxieme guerre mondiale. Le président a été tout d ’abord
recu a Karyes, la capitale de la presqu’ile du Mont-Athos, par le gouverneur civil et les
responsables de la communauté monastique. Dans un discours, il a insisté sur les “traditionnelles
relations séculaires entre les Grecs et les Serbes”, affirmant que “les deux nations resteraient
unies jusqu’a la fin des temps”. Puis il est allé au monastere de Hilandar ou il a assisté aux
célébrations liturgiques a l'occasion de la fete de I’'Entrée de la Mere de Dieu au Temple
[4 decembre = 21 novembre, selon le calendrier julien en vigueur dans la communauté monastique
du Mont-Athos]. Fondé a la fin du 12° siecle par un prince serbe, devenu ensuite le premier
archeveque de I’Eglise serbe, saint Sava, le monastere de Hilandar est aujourd’hui I'un des vingt
monasteres du Mont-Athos (aux cbdtés de dix-sept monasteres grecs, un russe et un bulgare). La
communauté monastique serbe connait aujourd’hui un renouveau et compte maintenant quelque
vingt-cing moines et novices, dont de nombreux jeunes.

— LE SAINT-SYNODE DE L'EGLISE ORTHODOXE DE GRECE A ESTIME, le 1 décembre dernier,
que LE PAPE JEAN-PAUL Il AVAIT “LE DROIT” DE VENIR A ATHENES, tout en affirmant que la réalisation
de cette visite dépendait de la prise en compte par le Vatican des spécificités, notamment
religieuses, du pays. Au cours de sa session, le saint-synode, présidé par lI'archeveque
CHRISTODOULOS d’Athenes, a examiné le souhait exprimé par le pape de Rome des juin 1999 et
renouvelé depuis, de se rendre “comme pélerin” dans la capitale grecque a l'occasion de la
célébration du jubilé de I'an 2000, indique une dépéche de I’AFP. Un communiqué, lu par le porte-
parole du saint-synode, le métropolite EUSTATHIOS de Sparte, souligne d'abord que le Saint-
Synode n'a pas été saisi en bonne et due forme d'un tel projet de visite. “Un représentant de
I'Eglise catholique a sondé [I'Eglise de Grece] lui demandant si elle ferait objection a un pélerinage
du pape au printemps prochain a Athenes, sur les pas de I'apotre Paul’, affirme le texte. Selon le
communiqué, le saint-synode “n'est pas compétent pour donner son accord ou non sur cette visite-
pélerinage, ni pour émettre des objections”. “N'importe qui, et par conséquent le pape aussi, a le
droit de visiter notre pays surtout lorsqu'il s'agit d'effectuer un pélerinage a la Pnyx [colline faisant
face a I'Acropole d'Athénes], la ou I'apdtre Paul a préché”, poursuit-il. Cependant, le saint-synode
juge “nécessaire de souligner que ceux dont reléve I'organisation de cette visite, doivent évaluer
tous les éléments qui constituent le cadre canonique, historique, social et religieux de ce pays et
qui vont influencer la réalisation ou non de cette visite-pélerinage”. Interrogé par la presse, le
métropolite EUSTATHIOS a précisé que les autorites compétentes “sont en l'occurrence le Vatican’,
laissant entendre qu'un geste de la part de 'Eglise de Rome en direction de I'Eglise orthodoxe
pourrait faciliter la visite.

INDE

— Le patriarche cecuménique BARTHOLOMEE ler A EFFECTUE UNE VISITE DANS L’ETAT DU
KERALA, au sud de I'iInde, du 17 au 19 novembre dernier. |l s’agissait de la premiere visite d’'un
patriarche orthodoxe a I’Eglise syrienne (préchalcédonienne) de Malankara. Cette Eglise compte
deux millions de fideles, répartis en dix-sept dioceses, et constitue la plus ancienne communauté
chrétienne de I'inde, puisqu’elle fait remonter ses origines a I'apdtre Thomas, qui serait venu
évangeéliser le Kerala en I'an 52. “Vous étes les descendants de ceux qui ont regu la foi du Christ
directement du saint apdtre Thomas et qui I'ont gardée depuis 2000 ans”, s’est plu a rappeler le
patriarche BARTHOLOMEE dans son message aux responsables de I'Eglise syrienne de Malankara.
“Malheureusement, les distances, les difficultés de communication et d’autres circonstances
historiques nous ont éloignés les uns des autres et ont rompu la communion spirituelle que nous
partagions autrefois’, a-t-il poursuivi. Lors d’'un diner offert le 18 novembre a Kottayam par
’éveque du lieu, le catholicos Basile MAR THOMA MATHEWS Il, le patriarche est revenu sur son
appel a l'unité chrétienne : “L’Esprit Saint nous appelle a nous unir”. Cette préoccupation a été de
nouveau soulignée lors d’'une cérémonie en présence de plus de dix mille fideles rassemblés
devant I’église de Parumala, a 40 kilometres au sud de Kottayam. “La division entre les chrétiens
est une contradiction. La thérapie n’a pas encore été découverte. Cela fait des centaines d’années
que nous sommes divisés”, a déploré le patriarche. “Alors que la rencontre d’aujourd’hui nous
emplit de joie, notre douleur est ravivée quand nous constatons que notre unité n’est pas
compléte”, a-t-il ajouté, en se référant a la séparation existant encore entre les Eglises orthodoxes
et les Eglises orientales préchalcédoniennes.
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ISRAEL

— UNE DELEGATION CECUMENIQUE AMERICAINE s’est rendue EN MISSION DE PAIX A JERUSALEM,
du 7 au 12 décembre 2000, afin de rencontrer sur place les responsables des differentes
communautés chrétiennes ainsi que des dirigeants israéliens et palestiniens. Le départ de la
délégation avait été précédeé par une veillee de priere cecuménique le 3 decembre a New York. La
délégation était composée de personnalités représentant le Conseil national des Eglises des Etats-
Unis, les Eglises catholique, luthérienne, anglicane, arménienne et orthodoxe ainsi que les
communautés des presbytériens, des mennonites, des quakers et des méthodistes. L’éveque
DimiTRI (Couchell), auxiliaire de I'archeveque grec des Etats-Unis, représentait I'Eglise orthodoxe.
A Jérusalem, la délégation s’est entretenue avec le patriarche latin, Mgr Michel SABBAH, et avec le
patriarche arménien TORKOM Il. Au siege du patriarcat grec, elle a été recue, au nom du patriarche
DIODORE ler, primat de I’Eglise orthodoxe en Israél, en Cisjordanie et en Jordanie, par le
métropolite BASILE de Césarée, doyen du saint-synode. Ce dernier a insisté sur les difficultés
gu’entraine le blocage de nombreuses localités palestiniennes par I'armée israélienne. Il a fait part
de son inquietude quant aux conséquences que cette situation pourrait avoir pour les
communautés chrétiennes de la ville : “Nos fidéles ne pourront pas venir a Jérusalem et a
Bethléem célébrer Noél”. Le métropolite BASILE a demandé a la délégation américaine de faire tout
ce qui était en son pouvoir pour “favoriser le retour de la paix”, car “cette terre est I'endroit ol la
paix a été proclamée par notre Seigneur, mais aujourd’hui il n’y a pas de paix ici”. “La violence
n’est pas une chose bonne, ni pour la Terre sainte, ni pour les deux peuples qui y vivent”,
Israéliens et Arabes, a-t-il encore déclaré, avant d’affirmer que le rdle des Eglises n’était pas de
proposer des solutions politiques, mais de “soutenir ceux qui défendent une juste cause”.

POLOGNE

— LE METROPOLITE PHILARETE DE MINSK, exarque du patriarche de Moscou pour la
Biélorussie, A EFFECTUE UNE VISITE EN POLOGNE, du 19 au 21 novembre dernier, a l'invitation du
primat de I'Eglise orthodoxe de Pologne, le métropolite SAWA de Varsovie. Le programme de ce
voyage comportait tout d’abord une escale a Varsovie, marquée par une liturgie eucharistique
célebréee par les deux métropolites dans la cathédrale Sainte-Marie-Madeleine. A la fin de la
célébration, le métropolite SAWA a insisté sur les liens historiques et culturels qui unissent les
orthodoxes de Pologne et de Biélorussie et il a rendu un vibrant hommage au meétropolite
PHILARETE, rappelant les efforts accomplis par ce dernier pour favoriser la renaissance de
I’orthodoxie dans son pays. Alors qu’en 1978, quand il a été nommé métropolite de Minsk, il n’y
avait qu’un seul diocese, trois cent soixante paroisses et un monastere, 'Eglise orthodoxe en
Biélorussie est maintenant composée de dix dioceses et comprend plus de mille deux cents
paroisses, quinze monasteres, un séminaire, une académie de théologie, une dizaine de
fraternités, a-t-il souligné. Au cours de son séjour a Varsovie, le métropolite PHILARETE a été recu
par le président polonais Alexandre KWASNIEWSKI, et il a visité le séminaire de théologie
orthodoxe. Il s’est ensuite rendu dans les villes de Bielsk Podlaski et de Bialystok, région du nord-
est, ou est concentrée la majorité des communautés orthodoxes du pays, composées de fideles
d’origine biélorusse pour la plupart. Il y a présidé des célébrations liturgiques et visité les écoles
secondaires locales ou I’enseignement est assuré en partie en biélorusse. “Quoique nous soyons
divisés par les frontieres politiques, nous sommes unis par notre appartenance a une méme Eglise
et par notre langue”, devait-il souligner dans ses interventions dans ces deux villes.

RUSSIE

— L’EGLISE ORTHODOXE RUSSE, par la voix du porte-parole officiel du patriarcat de Moscou,
le pere Vsévolod TCHAPLINE, A APPROUVE LA DECISION DU PRESIDENT POUTINE DE RETABLIR LA
MUSIQUE DE L’HYMNE SOVIETIQUE COMME HYMNE NATIONAL DE LA FEDERATION DE RUSSIE, en
’'accompagnant de nouvelles paroles. “Je pense que le président a pris une décision tout a fait
respectable”, a déclaré a I'agence de presse Interfax le pere TCHAPLINE. “Il est trés important que
tous les symboles du pays soient vus de maniére combinée : le drapeau et 'embléme de la Russie
impériale, qui marquent la continuité avec la période pré-révolutionnaire, et en méme temps la
musique d’Alexandrov qui montre la continuité avec la période soviétique, période durant laquelle,
bien sir, se sont déroulées de terribles tragédies, mais ou il y a eu aussi de nombreuses trés
bonnes réalisations. Ainsi, la continuité de I'histoire russe dans son ensemble est restaurée et
démontrée”, a-t-il expliqué. Interrogé sur I'attitude du patriarche de Moscou ALEXIS Il, que certains
médias russes ont présenté comme opposé a la restauration de la musique de I’lhymne soviétique
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écrite par le compositeur Alexandrov, le pere TCHAPLINE a affirmé : “[Le patriarche] n’a jamais
rejeté cette possibilité. Il a simplement dit que le choix des symboles de I'Etat ne devait pas diviser
la société, mais l'unir”. Un groupe de trente-cinqg intellectuels russes, écrivains, musiciens,
universitaires, parmi lesquels le pere Alexandre BORISSOV, physicien de formation et aujourd’hui
recteur de I'une des paroisses de Moscou les plus dynamiques, a pour sa part contesté la décision
de Vladimir POUTINE. “Aucun nouveau texte ne pourra faire oublier les paroles immortelles qui
exaltaient Lénine et Staline”, affirment-ils notamment dans une lettre ouverte au président russe.

— La SEANCE ANNUELLE DE L’ECOLE CATECHETIQUE SAINT-PHILARETE DE MOSCOU a eu lieu,
le 2 décembre dernier, en présence de quelque trois cents invités, pretres et laics, dont des
représentants de differents établissements d’enseignement civils et religieux de la capitale russe.
Dans son discours d’accueil, le fondateur de I’école, le pere Georges KOTCHETKOV, a lancé un
appel “a servir I'Eglise”. “A I'heure ou la situation a l'intérieur de I'Eglise devient de plus en plus
difficile, il est tres important que ceux qui suivent les commandements de notre Seigneur puissent
ceuvrer pleinement, sans s’éloigner de la Tradition ecclésiale, de I'esprit et du sens de I’Ecriture
sainte, de I'héritage des Saints Péres”, a-t-il dit. Le rapport d’activité pour 'année écoulée a été lu
par le recteur de I'école par intérim, Marguerite CHILKINE. Cent vingt-deux étudiants ont terminé
cette année le cycle complet de formation de catéchetes, a-t-elle indiqué, avant de se féliciter de
voir des universitaires de renom comme Serge AVERINTSEV, Rénata GALTSEV ou encore Boris
KLOSS assurer des cours. Dans le discours académique qu'’il a prononcé sur “Les tentatives de
renaissance de l'art religieux a la lumiére des théories modernes de la mort de l'art”, Alexandre
KOPIROVSKII, professeur d’archéologie chrétienne, a rappelé les paroles du pere Georges
FLOROVSKY, théologien orthodoxe de I’émigration russe, mort aux Etats-Unis en 1978, qui affirmait
que “vient le temps ou la théologie cessera d’étre une affaire privée ou personnelle, dont chacun
est libre de s’occuper ou non, suivant ses capacités, ses intéréts et ses inclinations, pour devenir
une vocation générale et universelle des membres de I'Eglise”. Fondée en 1989, I'Ecole Saint-
Philarete s’est donné pour objectif de former des catéchetes et des missionnaires.

VATICAN

— Au lendemain de 'annonce officielle de sa visite en Ukraine, prévue du 21 au 24 juin
2001, LE PAPE JEAN PAUL Il A DEMANDE, le 1 décembre dernier, AUX CATHOLIQUES UKRAINIENS
D'EVITER “LES CONFLITS STERILES AVEC LES ORTHODOXES”, rapporte I'agence de presse catholique
Zenit. Le pape s'adressait aux éveques de I'Eglise catholique ukrainienne de rite byzantin venus a
Rome pour célébrer le jubile de I’'an 2000. Apres avoir évoqué les souffrances des grecs-
catholiques d’Ukraine a I'époque des persécutions par le regime soviétique, le pape de Rome a
invité les évéques catholiques ukrainiens a surmonter les antagonismes apparus avec les
orthodoxes lors de la premiere phase de reconstruction de leur Eglise, tout en jugeant “naturel”
que ‘les premiers efforts de reconstruction aient été déployés sous la poussée des exigences
immédiates”, lesquelles se sont bien souvent concrétisées aux dépens des orthodoxes, a qui de
nombreux lieux de culte ont été retirés au profit des grecs-catholiques (uniates). Le pape a
demandé de privilegier “cet esprit de paix et de fraternité chrétienne qui doit caractériser tout
croyant en Christ” et de travailler également “au service des fréres et sceurs orthodoxes’, en
cherchant avec les éveques et pretres orthodoxes “de nouveaux chemins de témoignage commun,
en évitant les conflits stériles”. Malgré ces déclarations de bonnes intentions, la visite du pape en
Ukraine, ou JEAN-PAUL Il souhaitait se rendre depuis longtemps, constituera I'un des voyages les
plus difficiles de tout son pontificat, estime-t-on a Rome.

CALENDRIER LITURGIQUE ORTHODOXE 2001

Fétes liturgiques et mémoires des saints (occidentaux et orientaux) pour chaque jour de
'année. Réferences des textes bibliques pour la lecture quotidienne. Notes liturgiques
concernant I'ordo des célébrations. Tables onomastiques des saints.

Tables pascales (2001-2015).

65 F (plus frais de port : 11,50 F [urgent] ou 8 F)
Fraternité orthodoxe. Service publications liturgiques.
Olga Victoroff, 9, allee d’Arques. 91390 Morsang sur Orge, tél. : 01 69 25 08 66
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POINT DE VUE

NATIVITE D’UN MILLENAIRE

Olivier CLEMENT

Quels sont les enjeux du nouveau millénaire pour les chrétiens appelés par Jésus-Christ a agir, ici
et maintenant, “pour que le monde croie” et “pour la vie du monde” ? Telle est la question posée
par Olivier CLEMENT, historien et théologien orthodoxe, dans un point de vue confié au Service
orthodoxe de presse.

Ageé de 79 ans, Olivier CLEMENT est parmi les théologiens orthodoxes contemporains celui qui, sans
doute, est le plus attentif aux interrogations et aux requétes de la modernité. Professeur a I'Institut
de théologie orthodoxe de Paris (Institut Saint-Serge) et responsable de la rédaction de la revue
Contacts depuis 1959, il est 'auteur d’une trentaine d’ouvrages sur I'histoire, la théologie et la
spiritualité orthodoxes.

Dans la géographie planétaire et spirituelle d’aujourd’hui, le christianisme semble un
immense volcan. Sur le pourtour, en Europe de I'Est, en Amérique (meéme aux Etats-Unis, dont le
protestantisme est exubérant), en Afriqgue, demain en Asie, les laves deviennent un sol fécond, la
végeétation prospere, un christianisme vivant, nombreux, en plein essor, se manifeste. Non, il est
vrai, sans la triple tentation du piétisme, de la magie et du nationalisme. Par contre, en Europe
occidentale, le cratere semble s’éteindre, le christianisme, dit-on, malgré le sursaut du jubilé,
s’effondre sociologiquement. Ce qu’on ne remarque pas, c’est qu’au plus profond le feu se
rallume ; la contestation, pour qui le christianisme est I'ennemi de la vie, permet aux chrétiens
d’accepter pleinement la fin de la chrétienté et de découvrir peu a peu un sens plus profond des
Evangiles. “Le christianisme ne fait que commencer”, a dit ce prophete que fut le pere Alexandre
Men.

“La grande révolution spirituelle de notre temps
est en train de s’accomplir”

Quand on entend a la télévision, dans les émissions consacrées par Arte aux “Cités de Dieu”
et largement écrites par Jean-Francgois Colosimo, une petite sceur de Jésus, a Tre Fontane,
expliquer que la toute-puissance de Dieu est celle de I'amour, et donc une toute-faiblesse — celle
de I'enfant dans la creche, puis du Crucifié —, on se dit que la grande révolution spirituelle de
notre temps est en train de s’accomplir. Et certes on ne convaincra pas si facilement nos
contemporains pour qui le monde (et il n’y en aurait pas d’autres) doit devenir parfait a force de
sécurité programmée. Car vraiment nous en sommes au “dernier homme” de Nietzsche : “On a
son petit plaisir pour le jour, son petit plaisir pour la nuit, mais on respecte la santé. Nous avons
inventé le bonheur, disent les derniers hommes et ils clignent de I’ceil”. Quoi qu’il en soit, il est
fondamental d’en finir avec le long proces que la modernité a intenté a Dieu... Et de porter
temoignage d’un Dieu qui libere la vie de la mort.

Dans ces émissions sur les “Cites de Dieu”, Rome était lumineuse sous un ciel
méditerranéen et dans les multiples jeux de sa beauté, Moscou, la Moscou spirituelle, autrement
grave et sombre. Exaltée et comme écrasée par la mémoire des martyrs, si nombreux et si
proches. Parmi eux, et pour la fin exemplaire de sa vie, nous dit-on, le dernier empereur,
Nicolas Il. Presque en méme temps, deux canonisations, I'une a Rome et l'autre a Moscou, celles
de Pie IX et de Nicolas Il, ont marqué la fin du pape-roi et celle du roi-pape. Oui, un christianisme
dépouille jusqu’a I'essentiel peut enfin commencer.

“L’oecumeénisme spirituel”

L’orthodoxie se veut immobile dans la garde de ses trésors, mais ce sont les hommes
d’Occident qui s’interrogent et l'interrogent. |l faudra bien cesser, d’un coté, d’ensevelir son talent
et, de l'autre, de le gaspiller. Certes I'cecuménisme se porte mal, I'an 2000, malgré son
symbolisme, n’a permis aucun geste décisif, chacun claque sa porte au nez de l'autre. Moscou
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ressasse ses griefs contre 'uniatisme, Rome rappelle brutalement, dans Dominus lesus, une
vision statique et juridique de I'Eglise (qui est aussi, mutatis mutandis, celle de I'orthodoxie), alors
que tout I'élan jubilaire semblait aller vers une plus grande ouverture a I'Esprit qui suscite des
devenirs et rend poreux les cloisonnements. Langage de I'avoir, mais comment expliquer Taizé et
que parmi les plus grands théologiens de ce siecle, tant soient protestants ? Pourtant Jean-Paul I
avait tendu la main, avec I'encyclique Ut unum sint notamment. Mais I'orthodoxie a trop souffert
pendant soixante-quinze ans, sa souffrance la grandit et la ferme. Il lui faudra longtemps pour se
réformer et s’ouvrir. En 2001, nous célébrerons Paques a la méme date. Mais il ne se passera
rien, je le crains ...

Reste, Dieu merci, ce qu’on appelle I'""cecuménisme spirituel”. Des milliers de chrétiens
’expérimentent dans la priere et I'amitié. Inspirées par Jean Tchékan, les sessions qui se
reunissent chaque année a Pomeyrol, pres de Tarascon, pour la fete de la Transfiguration, en sont
un excellent exemple, ou le magnifique travail, en ltalie, du monastere de Bose. La chapelle
Redemptoris Mater, au Vatican, dont les mosaiques ont été réalisées par un Russe orthodoxe,
Alexandre Kornooukhov, et par Marco Rupnik, un catholique slovene, restera comme un
témoignage annonciateur.

Noél, la fete des commencements

Il'y a aussi, comment l'oublier, ces humanités que Noél ne touche pas, ou a peine, par la
seule “mondialisation” des divertissements. Le christianisme, pourtant, se développe en Corée,
persiste en Inde, germe au Japon et en Chine. Noél est aussi la féete des commencements. Le
dialogue des religions a &té génialement pressenti au 20° siecle par un Massignon, un Monchanin,
un Khodr, un Scrima, et Jean-Paul Il lui a ouvert la porte de I'histoire. Ce sera, dans le siecle qui
vient, un prodigieux moyen d’approfondissement spirituel. La non plus, ne claquons pas trop vite la
porte en disant qu’il N’y a pas de révélation en dehors de la tradition judéo-chrétienne. Ce serait
limiter singulierement la présence active de I'Esprit et la secrete universalité du Christ. Certains
Peres de I'Eglise ne parlent-ils pas d’une triple incorporation du Verbe, dans les essences
spirituelles des choses, la donation de la Loi, enfin le Christ qui est venu et qui vient récapitulant
tout. A Noél, les bergers, d’une part, les mages, de l'autre, semblent faire allusion a ces
cheminements de Dieu...

Noél, plus que jamais cette année, c’est au cceur de la plus longue nuit, la vérité de Dieu
dans la faiblesse d’un Enfant. Une fois encore, tout commence.

(Le titre et les intertitres sont de la rédaction du SOP.)

Une idée de cadeau a I’'occasion des fétes de fin d’année

PAROLE ORTHODOXE

Un livre publié par les Editions du Cerf et le Service orthodoxe de presse.
Des textes signés par des témoins les plus représentatifs de 1’orthodoxie contemporaine qui
parlent de la conversion et de la foi en Jésus-Christ, de la théologie et de la vie en Eglise, de la
priere et de la liturgie.

165 F l'exemplaire
(plus frais de port : 21 F pour la France ; 16,20 F pour l'Europe ; 27 F pour les autres pays)
Service Orthodoxe de Presse
14, rue Victor-Hugo — 92400 Courbevoie




SOP 254 janvier 2001 21

POINT DE VUE

“PAR-DELA CE QUI NOUS DIVISE ENCORE,
NOUS SOMMES APPELES A VIVRE NOTRE APPARTENANCE
A CE CORPS UNIQUE DONT LE CHRIST EST LE CHEF”

une réaction orthodoxe a Dominus lesus

par le pere Michel EvDOKIMOV

Survenant dans un contexte de crise générale de I'cecuménisme, la publication en septembre
dernier du document Dominus lesus, signé par le cardinal RATZINGER, président de la Congrégation
romaine pour la doctrine de la foi, a suscité dans les milieux cecuméniques, surtout protestants,
mais aussi orthodoxes et méme catholiques, émotions et interrogations, voire indignations. Le pere
Michel EvDOKIMOV, qui a été pendant de nombreuses années délégué orthodoxe a I'cecuménisme,
a confié au Service orthodoxe de presse son point de vue sur ce texte.

Ancien professeur des universités, le pere Michel EvVDOKIMOV est prétre de paroisse a Chatenay-
Malabry (Hauts-de-Seine). Il est I'auteur de plusieurs livres d’introduction a I'orthodoxie et sur la
spiritualité orthodoxe, dont Lumiéres d’Orient (Droguet et Ardant, 1981), Pélerins russes,
vagabonds mystiques (Cerf, 1987), La priére des chrétiens de Russie (CLD, 1988), L’Orthodoxie
(Mame, 1990), Le Christ dans la tradition et la littérature russes (Desclée de Brouwer, 1996), Une
voix chez les orthodoxes (Cerf, 1998), Les chrétiens orthodoxes (Flammarion, 2000).

La déclaration Dominus lesus, émanant de la Congrégation pour la doctrine de la foi, a
provoqué un certain trouble dans les milieux chrétiens qui ceuvrent pour l'unité des Eglises. DU a la
plume d’un éminent prélat, le cardinal Ratzinger, ce texte avance des affirmations positives,
nécessaires a la bonne marche du dialogue interreligieux, lorsqu’il rappelle le caractere unique et
irremplacable du message évangélique, et de la seule justification, ou du seul salut, en Jésus-
Christ. Il dénonce par la les théories relativistes qui sont dans I'air du temps, et qui par exces de
tolerance aboutissent a un flou ou s’estompent les contours de la vérité.

Une logique irrationnelle

Fallait-il mettre dans un méme texte, sur des plans similaires, une mise en garde
concernant le relativisme interreligieux et le relativisme cecuménique ou les Eglises de la Réforme
sont au point de mire ? N’y a-t-il pas risque de confusion dans les esprits ? Centré sur la foi dans
le Dieu unique en trois personne, le dialogue entre chrétiens a une portée spécifique, autrement
fondamentale que le dialogue interreligieux, aussi décisif puisse etre ce dernier dans un Occident
rongé par un indifféerentisme généralisé.

L’Eglise est une car, comme le dit saint Paul, le corps du Christ ne saurait &tre divisé.
L’Eglise orthodoxe affirmera, malgré I'indignité de ses membres, que cette unité y a été maintenue
en plénitude de foi depuis les temps apostoliques. Elle reconnait la succession apostolique et la
validité de I'eucharistie — et bien d’autres choses encore — dans I'Eglise catholique qui, de son
coté, les reconnait chez ses freres orthodoxes. Dans ce sens, la séparation entre ces deux Eglises
releve d’une logique irrationnelle. Toutefois, les orthodoxes se sentiront blessés en lisant, entre les
lignes, que leur Eglise trouverait toute sa plénitude si elle entrait dans la communion de I'Eglise
catholique.

La principale division avec les Eglises de la Réforme

C’est en direction des Eglises protestantes que le texte décoche des fleches acérées.
Dépourvues d’épiscopat valide et de la substance intégrale du ministere eucharistique, ces
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communautés ecclésiastiques “ne sont pas des Eglises au sens propre”. Sur un plan doctrinal
strict, cette affirmation est exacte. Les questions relatives aux ministeres et a la sacramentalité
désignent a I'évidence la principale division régnant entre nos Eglises. Or, si cela est exact, est-ce
suffisant ? Doit-on aller jusque la et en induire, par voie de conséquence, que les protestants ne
sont pas des chrétiens “au sens propre” ? Sans avancer une affirmation aussi scandaleuse, le
texte laisse planer un certain malaise.

Il n’est pas possible de passer outre les efforts décisifs de rapprochement entre les Eglises
au cours du 20° siecle : la créeation du Conseil cecuménique des Eglises, les nombreuses
commissions mixtes de dialogue, et surtout les multitudes de prieres en commun élevées vers le
Pere sous l'inspiration de I'Esprit Saint, a travers lesquelles semble émerger comme un reflet de
I’Eglise une. Peut-on dénier toute ecclésialité a des Eglises dont nous reconnaissons la validité du
sacrement du bapteme ? Si I'on sait ou commence I'Eglise — pour les orthodoxes, ce sera a partir
de la coupe eucharistigue —, nul ne peut trancher la question de savoir quels lieux elle traverse et
ou elle s’acheve.

Au 16° siecle, les réeformateurs se sont dressés contre ce qui leur semblait etre le poids
écrasant de 'Eglise de Rome, autoritaire et centralisatrice. Elle faisait écran, a leurs yeux, a la sola
Scriptura. De ce fait, 'accent portera sur 'Eglise locale — a I'instar de saint Paul dans les débuts
de l'ere chrétienne —, voire la communauté paroissiale comme lieu de manifestation de I'Eglise.
On risquait alors de perdre de vue la dimension mystique de I’'Eglise une et indivisible, ou peuvent
se rassembler tous les chrétiens car, toujours selon saint Paul, elle est le corps du Christ qui, seul,
en est le chef. Peut alors s’ouvrir la vraie “catholicité”, non dans le sens ou elle fut combattue a
partir de la Réforme, mais dans le sens ou est “catholique” ce qui est conforme au tout, a la
plénitude de vie en Dieu donnée a toute Eglise locale lorsqu’elle est en communion
“sacramentelle” avec toutes les autres Eglises.

Faire preuve de discernement
pour écouter la voix prophétique

Sur la question des ministeres et des sacrements, catholiques et orthodoxes ne sauraient
transiger. Mais les membres des Eglises issues de la Réforme vivent, dans la souffrance ou la joie,
cette quete de la justification par la foi, a laquelle ils se sentent appelés, et par laquelle ils
s’unissent a leur Seigneur. L’Esprit souffle ou il veut. Ce n’est pas un des moindres paradoxes de
’Esprit que, d’un cdté, il est donné aux hommes lorsque, dans la priere de I'épiclese, ils supplient
le Pere de le leur envoyer pour consacrer le pain et le vin et sanctifier toute chose en ce monde, et
que, d’autre part, il nous appelle a ne pas “figer” les aspects institutionnels de I'Eglise, bien qu’ils
soient nécessaires, et a ne pas nous crisper sur eux. Dans I'épisode du 11° chapitre des Nombres,
Josué est scandalisé d’entendre dire que deux hommes ont osé prophétiser dans le camp sans
avoir été consacrés pour cela. Moise le reprend vivement : “Puisse tout le peuple du Seigneur etre
composé de prophetes, et veuille le Seigneur mettre son Esprit sur eux !I” (No 11, 28-29). Nous
devons faire preuve de discernement pour écouter la voix prophétique.

Meme si elles ne “canonisent” pas leurs saints, les Eglises protestantes ont donné nombre
de martyrs de la foi, hommes et femmes brllant de charité chrétienne ou animés d’un souffle
prophétique, dont nous, orthodoxes, pouvons nous inspirer. Le propre de I'Esprit est a la fois de
diversifier — chacun recoit sa propre langue pentecostale —, et d’unifier — le méme feu embrase
le cceur des disciples. “Nous avons été baptisés dans un seul Esprit pour &tre un seul corps” (1 Co
12,13).

Par-dela ce qui nous divise encore, et en nous laissant entrainer par le souffle de I'unique
Esprit, nous sommes appelés a vivre, grace a notre bapteme, notre appartenance a ce corps
unique dont le Christ est le chef. Pour que le monde croie.

(Le titre et les intertitres sont de la rédaction du SOP.)
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DOCUMENT

LES RICHESSES DE L'ORIENT CHRETIEN

Une lecture orthodoxe de la lettre apostolique
Orientale Lumen de JEAN-PAuL Il

Michel STAVROU

Lors d’un symposium international sur “Monachisme et cecuménisme” qui s’est déroulé a 'occasion
du jubilé de 'an 2000 a 'abbaye bénédictine de Monte Oliveto Maggiore, pres de Sienne (ltalie), du
30 aout au 1° septembre 2000 (SOP 251.18), Michel STAVROU a proposé une “lecture orthodoxe”
de la lettre apostolique Orientale Lumen, publiée par le pape JEAN-PAUL llen 1995. Aprées une
premiere partie dans laquelle il resumait les principaux points de la lettre apostolique, dont se
dégage selon lui un tableau de la spiritualité orthodoxe “dans 'ensemble remarquablement fidéle”,
Michel STAVROU devait s’attacher a mettre en lumiere un certain silence révélateur dans ce meme
document, notamment I'absence de référence a la théologie de I'icdne, pourtant fondamentale dans
la perspective chrétienne de I'Incarnation, et celle de toute considération ecclésiologique,
I’ecclésiologie étant précisement enracinée dans I'expérience eucharistique et reflétant la théologie
trinitaire. Le Service orthodoxe de presse reproduit ici des passages significatifs tires de la
deuxieme partie de cette communication dont l'intégralité sera prochainement disponible dans la
revue Contacts (14, rue Victor-Hugo, 92400 Courbevoie).

Michel STAVROU, 40 ans, ingénieur centralien, titulaire d’'une maitrise en théologie, est chargé de
cours de théologie dogmatique a I'Institut Saint-Serge, ou il prépare une théese de doctorat. Il est
I'auteur d’une étude sur I'approche théologique de la personne a travers I'ceuvre de Vladimir
Lossky et du métropolite JEAN (Zizioulas) (SOP 210.24). Il est membre du comité de rédaction de la
revue de théologie et de spiritualite orthodoxes Contacts ainsi que de la revue cecuménique Unité
chrétienne, publiée a Lyon (Rhone).

La lettre apostolique Orientale Lumen, parue en mai 1995, apparait a premiere vue comme
un texte important dans I'ensemble des écrits pontificaux du pape Jean-Paul Il. Son importance est
liee au theme exceptionnel que le pape s’est proposé d'aborder : la mise en valeur du patrimoine
des Eglises d'Orient aupres des fideles catholiques. [...]

Distinguer ensemble I'essentiel de I'accessoire

Ce qui frappe positivement en premier lieu dans cette lettre est la préoccupation affichée par
Jean-Paul Il de donner un témoignage commun de I'Evangile dans un monde déchristianisé et son
souci manifeste de l'unité des chrétiens. Face a la quéte de sens des hommes d'aujourd'hui, “les
Eglises d'Orient et d'Occident, note Jean-Paul Il, sont invitées a se concentrer sur I'essentiel”.
Comment ne pas souscrire a cette appréciation ? Mais il reste a distinguer ensemble I'essentiel de
I'accessoire et la-dessus les évaluations peuvent parfois diverger entre Orient et Occident. Jean-
Paul Il se dit particulierement éprouvé par le “péché de notre division” entre catholiques et
orthodoxes, un péché qualifié a juste titre de “tres grave”.

On ne peut que partager cette prise de conscience du saint-pere et étre sensible a son appel
a se rendre tous ensemble disponibles a I'Esprit Saint par une conversion “constante et
commune”, et par l'acceptation et la reconnaissance de l'autre. La simplicité d'expression dont fait
preuve sur ce point I'evéque de Rome, et dont I'encyclique Ut unum sint donne encore une autre
illustration, est émouvante et tranche avec le ton hautain et quasi-monarchique qu'adoptaient
souvent les messages pontificaux durant les siecles précédents. On ne peut que se féliciter de ce
que le pape ressente “la nécessité d'aller au-dela du degré de communion que nous avons atteint
jusqu'ici”. L'enjeu de la démarche de réconciliation tient effectivement a la “crédibilite€” méme de la
Bonne Nouvelle annoncée au monde : “Comment pourrons-nous étre pleinement crédibles,
s'interroge Jean-Paul Il, si nous nous présentons divisés devant I'eucharistie, si nous ne sommes
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pas capables de vivre la participation a I'unique Seigneur que nous sommes appelés a annoncer
au monde ?”

Pour retrouver cette unité perdue, Jean-Paul Il prone la voie de “la connaissance mutuelle”
et de la “frequentation réciproque”. Il considere comme “nécessaire” que tous les fideles
catholiques “connaissent” le patrimoine religieux et spirituel de I'Orient chrétien. Pour favoriser “la
recherche de I'harmonie”, il invite donc les catholiques de tradition latine a se mettre comme lui “a
I'ecoute des Eglises d'Orient”. [...]

L'absence d'une véritable perspective ecclésiologique

Un certain nombre de réserves doivent toutefois etre exprimées par rapport a la lettre du
pape. Elles concernent principalement le regard ecclésiologique porté sur I'Eglise orthodoxe et le
statut des Eglises unies.

De facon générale, on peut déplorer dans cette lettre I'absence d'une véritable perspective
théologique et ecclésiologique en particulier. Les réferences aux Peres se limitent a saint Irénée et
aux Peres cappadociens, ce qui est un peu court, méme si I'on n'attend pas dans cette lettre un
inventaire de la collection des Sources chrétiennes. Le pape note fort justement l'inséparable unité
existentielle qui existe dans I'Orient chrétien entre spiritualité et théologie, il entend considérer un
patrimoine “de foi et de vie”, mais la vision lacunaire qu'il donne de cette théologie vécue et
exprimée dans le consensus patrum laisse accroire que l'orthodoxie se réduirait a une spiritualité
aux structures ecclésiales informes, ou en tout cas que l'ecclésiologie orthodoxe, aux racines
pourtant apostoliques et patristiques, éprouvée par deux millénaires de tradition, n'offre guere a
ses yeux d"“élements d'une grande signification pour comprendre de facon plus complete et
intégrale l'expérience chrétienne” (introduction d'Orientale Lumen). La nature essentiellement
conciliaire de I'Eglise (la sobornost des Russes) si enracinée dans la conscience orthodoxe et qui
représente une valeur ecclésiale fondamentale, n'est malheureusement pas prise en
considération. Le sens orthodoxe de la conjugaison étroite, de la tension équilibrée qui relie
primauté et conciliarité a tous les niveaux du corps ecclésial n'est pas davantage évoqué parmi les
“tresors de foi” des Eglises orientales.

Ne pas réduire les Eglises d’Orient
a une “spiritualité” ou a un “patrimoine”

On releve par contre que le monachisme est présenté comme “l'ame méme des Eglises
orientales”, formule bien excessive qui ne fait cas ni de l'importance des fraternités laiques dans
I'nistoire de I'orthodoxie (ce sont elles qui ont préservé I'Eglise orthodoxe aux beaux jours de
I'Unia) ni de celle du laicat des assemblées paroissiales. Il est bon de souligner la dimension
prophétigue du monachisme dans I'orthodoxie mais pas au point de passer sous silence toute
dimension structurelle et hiérarchique de I'Eglise. Naguere, les Eglises d'Orient étaient assimilées
a un “rite” par I'Eglise romaine. Ce terme ambigu, qui englobait la liturgie et la discipline canonique,
a disparu dans la lettre de Jean-Paul Il et on ne peut que s'en réjouir. Il serait dommage que les
Eglises d’Orient soient réduites a une “spiritualité” ou a un “patrimoine”.

A plusieurs reprises, la pensée de Jean-Paul Il effleure I'ecclésiologie sans jamais entrer
dans le vif du sujet. Par exemple, il fait référence a la création de I'nomme a l'image de la Trinite,
mais oublie les conséquences ecclésiologiques : I'Eglise est l'icone de la Sainte Trinite, la
conciliarité qui est une qualité interne de I'Eglise a tous les niveaux de son étre est le reflet méme
de la communion trinitaire.

Il et été bienvenu d'expliquer
en quoi l'eucharistie est le foyer méme de l'identité de I'Eglise

L'ecclésiologie eucharistique semble ensuite évoquée lorsque Jean-Paul Il note
incidemment : “Dans I'eucharistie se révele la nature profonde de I'Eglise”, mais cette magnifique
expression ne donne lieu a aucun développement, et une richesse de I'Orient chrétien, ou plutdt
de I'Una sancta, est ici malheureusement négligée. Il elt été bienvenu d'expliquer en quoi
l'eucharistie est le foyer méme de l'identité de I'Eglise. Il y a relation d'identité entre la participation
au pain eucharistique et l'intégration au corps ecclésial unique. C'est pourquoi I'expression “corps
du Christ” désigne a la fois I'Eglise et l'eucharistie, selon une correspondance ontologique. Le
rassemblement du peuple de Dieu invité a la “fraction du pain” (Ac 2, 42) fait que I'Eglise devient
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hic et nunc ce qu'elle est : le corps du Christ vivant. Elle n'est qu'en second lieu une fondation, une
institution, un ensemble hiérarchisé. Elle est d'abord “constituée” par I'Esprit dans ce repas ou
s'actualise la relation entre création et Créateur, réalisée dans le corps et le sang du Christ. Et ce
repas, figure du Banquet eschatologique, donne sens a l'organisation méme des primautés de
I'Eglise a tous niveaux (local, régional, universel), qui servent la catholicité de I'Una Sancta.

La catholicité désigne cette pléenitude de vie offerte par I'Esprit Saint dans I'Eglise en tant que
corps du Christ, et I'eucharistie est I'événement constitutif de I'Eglise dans lequel s'expérimente la
catholicite, a travers l'identification de tous avec le Christ total, totus Christus caput et corpus,
comme dit saint Augustin. Tous les principes ecclésiologiques de I'Orient chrétien s'enracinent tres
concretement dans l'eucharistie : ainsi, le primat d'une région est I'eveque que la tradition désigne
pour présider I'eucharistie lorsque tous les éveques sont rassemblés pour la “fraction du pain”
dans la métropole régionale. Cette primauté ne peut s'exercer que dans la conciliaritée et la
conciliarité n'a pas de sens sans la primauté, puisque l'eucharistie ne peut étre célébrée sans un
président qui soit la figure du Christ. Ces principes d'harmonisation se retrouvent ensuite dans la
sollicitude des éveques envers leurs Eglises, et sont réesumés par le fameux 34° canon
apostolique, qui est un héritage de I'Eglise ancienne. On voit ainsi comment spiritualité et théologie
sont proprement indissociables. “Notre doctrine est conforme a l'eucharistie et 'eucharistie
confirme notre doctrine”, note saint Irénée de Lyon.

Mutisme delibérée sur le contexte ancien et actuel
d'une dechirure douloureuse

En troisieme lieu, le pape explique que les tentatives du Saint-Siege pour faire reconnaitre la
valeur spécifique du patrimoine des Eglises orientales étaient “limitées par la mentalité de I'époque
et par la fagcon méme de comprendre les vérités sur I'Eglise”. On entrevoit ici la critique d'une
sensibilité catholique naguere couramment latinocentrique qui considérait comme synonymes
catholicité et latinite. Une mise au point n'elit pas été inutile sur ce point. Pour Jean-Paul Il, enfin,
la cause de la division n'est “pas tant un incident historique ou une simple question de
prééminence”, mais “plutdt, dit-il, un éloignement progressif” des deux Eglises I'une de l'autre. La
encore la question ecclésiologique est enveloppée d'un silence pudique. Est-ce par un parti pris
délibéré ? Sans doute. On aurait aimé pourtant que le pape fit “des pas concrets”, pour reprendre
sa propre formule, en posant en toute clarté et vérité dans son exposé les termes du differend
doctrinal qui oppose malheureusement encore les Eglises-sceurs d'Orient a celle d'Occident, au
lieu d'évoquer a mots couverts “certaines incompréhensions dogmatiques” sans plus de précision.
A ce propos, lors de la présentation de la lettre apostolique, le cardinal Silvestrini, préfet de la
Congrégation pour les Eglises orientales, a tenu a préciser : “Jean-Paul Il ne traite pas dans ce
texte de points de doctrine qui peuvent avoir été sujets de controverse” mais il “s'adresse aux
Eglises d'Orient avec une grande admiration et une grande humilite”.

Ce mutisme délibéré sur le contexte ancien et actuel d'une déchirure douloureuse que le
pape, a juste titre, déplore sincerement, I'absence de tout regret exprimé pour les tragédies
historiques dont furent victimes les orthodoxes depuis un millénaire et qui hantent encore leur
subconscient, peuvent paraitre pour le moins regrettables a I'ere du dialogue de la charité et de la
vérité. S'il est vrai, comme l'écrit Jean-Paul Il, qu™il ne peut y avoir d'arriere-pensées quant a la
poursuite du chemin de I'unité”, il serait bon de contribuer a un travail commun de purification de la
mémoire et de ne pas nourrir les fantasmes séculaires de nombreux orthodoxes en faisant silence
sur les questions les plus brulantes. Le langage feutré et aseptisé, un peu trop diplomatique,
employé a plusieurs reprises, I'excessive prudence que l'on ressent parfois en lisant la lettre,
tranchent avec quelques expressions directes, enthousiastes et sinceres : cela donne a I'ensemble
un style assez hétéroclite. Offrir un compte rendu serein du dialogue en cours ne prétait pas
forcement a la polémique et et eu le mérite d'informer les fideles en toute clarté sur des points
décisifs pour le chemin de l'unité.

La mise sur le méme plan
des Eglises orthodoxes et des Eglises uniates

Un autre point important suscite également de sérieuses réserves : la mise sur le meme plan
des Eglises orthodoxes et des Eglises uniates dans la lettre du pape.

De fagon générale, le pape apparait en retrait par rapport a l'importante déclaration de
Balamand signée en juin 1993 par la Commission mixte internationale de dialogue théologique
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catholique-orthodoxe. Ce document déclarait que les Eglises catholique et orthodoxe se
reconnaissent comme Eglises-sceurs, responsables ensemble du maintien de l'unique Eglise de
Dieu dans la fidélité au dessein divin, et rejettent I'uniatisme comme méthode et comme modele de
I'unité recherchée. Il faut souligner que Balamand ne remet pas en cause I'existence des Eglises
unies mais la tolere par économie, cependant I'expansion de ces Eglises (consistant a faire l'union
en séparant) est rejetée en raison du non-sens ecclésiologique et des sources de conflit que
suscite leur présence a coté de leurs Eglises-meres orthodoxes.

S'il est vrai qu'une allusion renvoie a l'ecclésiologie des Eglises-sceurs, Jean-Paul Il ne fait
pas référence dans sa lettre aux conclusions de Balamand, cité pourtant un mois apres dans
l'importante encyclique Ut unum sint. En revanche, par la mise sur un pied d'égalité des Eglises
unies et des Eglises orthodoxes (le fondement apostolique des patriarcats orthodoxes n'est nulle
part rappelé, sans parler de la confusion continuelle du texte entre Eglises unies et orthodoxes), la
vieille ecclésiologie de Rome “mere de toutes les Eglises particulieres” pourrait sembler refaire
surface : la lettre cultive donc une dangereuse et regrettable ambiguité, qui a été relevée par le
patriarche cecumeénique Bartholomée ler lors de sa visite officielle de juin 1995. Dans la
bibliotheque privée du pape, apres avoir exprimé sa déception que les décisions de Balamand
n'aient pas été suivies d'effet, il a indiqué au pape que dans Orientale Lumen — qu'il juge par
ailleurs comme une lettre “remarquable” — “l'effort est fait [...] de mettre sur un pied d'égalité les
communautés uniates d'Orient et les anciennes Eglises orthodoxes, celles-la mémes qui
perpétuent sans interruption I'authentique tradition du premier millenaire chrétien. Ce qui signifie
que le regime irrégulier de l'uniatisme, accepté seulement selon le principe d'économie ecclésiale,
[...] a été considéré par I'Eglise de Rome [...] comme une situation définitivement régularisée et
donc comme un modele ecclésial légitime, ce que, bien évidemment, nous n'accepterons jamais,
malgré notre disposition invariablement pacifique et notre volonté de réconciliation selon I'esprit de
I'Evangile”.

Impression d'equivoque
et manque d'information

[l faut souligner que le contexte actuel des frictions entre Eglises favorise l'impression
d'équivoque a la lecture de la lettre. Jean-Paul Il se dit conscient de “certaines tensions” apparues
entre Rome et les Eglises orthodoxes depuis l'effondrement de I'Union soviétique et du
communisme en Europe orientale, et qui d'ailleurs n'ont pas diminué depuis la publication
d'Orientale Lumen. Elles sont dues pour l'essentiel aux agissements de groupes missionnaires
catholiques occidentaux dans les territoires traditionnels de I'Eglise russe, considérés comme
terres d'évangélisation au mépris de toute considération pour les Eglises locales. Jean-Paul Il se
contente de rappeler une pétition de principe récusant tout comportement qui puisse sembler
manquer de respect envers les Eglises d'Orient (“malheur [...], s'écrie-t-il, aux concurrences
stériles et scandaleuses !” ) et il rappelle qu'il a émis des “directives visant a favoriser la marche
commune de toutes les Eglises”. Malheureusement, ce discours, qui ne fait pas explicitement cas
de la legitimité des Eglises locales orthodoxes et qui par ailleurs prend la défense des Eglises
unies, n'est pas de nature a dissiper les craintes des orthodoxes. Comme le note le pere Michel
Van Parys dans son commentaire de la lettre, les propos du pape ne refletent pas une mauvaise
foi mais une “naiveté” et un “manque d'information”, tandis que les orthodoxes n'attendent plus
désormais des paroles mais des actes.

Un autre point de friction est la question de la restitution par certaines Eglises orthodoxes
des propriétés des Eglises gréco-catholiques rattachées de force a leurs Eglises-meres par les
autorites communistes apres la deuxieme guerre mondiale. Au moment méme ou la lettre
apostolique était rendue publique, Jean-Paul Il était en train de discuter de la question de la
restitution des lieux de culte des gréco-catholiques d’Ukraine avec le président ukrainien Léonide
Koutchma, en visite a Rome et au Vatican pour quatre jours.

On peut regretter que cette lettre apostolique de Jean-Paul Il n'ait pas été accueillie a sa
juste valeur ni par les orthodoxes ni méme par les fideles catholiques qui assez souvent — a ce
que j'ai pu constater personnellement — ne la connaissent pas. Peut-etre la lettre a-t-elle été
éclipsée par la parution trop rapprochée de I'encyclique Ut unum sint. On peut dans ce cas
souhaiter sa rediffusion.
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Pour une réponse officielle
de I'Eglise orthodoxe a Orientale Lumen

[l était important, en effet, que le pape écrive un texte qui reconnaisse la pleine valeur des
traditions des Eglises d'Orient au moment ou les chrétiens s'apprétaient a célébrer le passage au
3° millenaire du christianisme. Bien sur on serait en droit, du cbdté catholique, mais méme du coté
de nombreux orthodoxes qui aiment I'Eglise romaine et sa Tradition ecclésiale authentique — au-
dela de tel ou tel point de désaccord — d'attendre de la part d'un évéque orthodoxe — pourquoi
pas le patriarche cecuménique ? — la rédaction d'une lettre apostolique qui réponde avec
courtoisie a celle de I'eveque de Rome et passe en revue les richesses de la tradition chrétienne
occidentale dans sa complexité (incluant les spécificités de la Réforme) : sens de l'universalité de
I'Eglise, sobriété liturgique, respect de la liberté de conscience personnelle, rationalité, souci de
clarification dans les domaines théologique et canonique, etc., autant de valeurs qui, loin de
s'opposer a celles développées par I'Orient chrétien peuvent, mises en ceuvre harmonieusement,
aider I'Eglise orthodoxe a exprimer pleinement sa catholicité.

Dans un article récent intitulé “Dans I'attente d'une réponse” paru dans un recueil consacré a
la situation spirituelle actuelle de la Russie, une femme de lettres russe, Olga Sedakova, appelle
de ses veeux une réponse a Orientale Lumen, qui offre un éloge du christianisme occidental, car la
nécessité de l'unité des chrétiens devient de jour en jour plus impérieuse dans la civilisation post-
chrétienne ou les Eglises se trouvent de plus en plus marginalisees. De meme I'académicien et
philosophe russe Vladimir Bibikhine, qui se réjouit de la lettre de Jean-Paul Il et déplore le manque
actuel d'ouverture de I'Eglise orthodoxe, se dit sensible a I'appel du pape a apporter une “réponse
harmonieuse” de toutes les Eglises aux attentes du monde d'aujourd'hui, mais il note : “En raison
de la diversité des langues et des mondes ou nous vivons, nous ne sommes absolument pas préts
a fournir aujourd'hui au monde une telle ‘reponse harmonieuse’. [...] Seule notre confession de foi
dans la pureté des intentions peut prétendre a l'universel. ”

Une réponse officielle de I'Eglise orthodoxe a Orientale Lumen ne parait pas d'actualité en
raison des situations profondément asymétriques de I'Occident et de I'Orient chrétiens. A tort ou a
raison, I'orthodoxie souffre encore des blessures de I'histoire, notamment de celles infligées par
I'Eglise romaine, blessures qui ont besoin de temps pour &tre cicatrisées. Les réflexes de peur et
de repli prennent encore souvent le dessus sur ceux de la confiance et de I'accueil de I'autre. Un
grand spirituel orthodoxe contemporain, le métropolite du Mont-Liban Georges (Khodr), notait
recemment : “Quand le monde orthodoxe réussira a dépasser son animosité séculaire a I'égard de
I'Occident et a se libérer du complexe de persécution qui I'habite envers ce méme Occident, il
découvrira encore mieux son propre génie [...]. A ce moment, il ne refusera plus d'entrer avec
Rome dans un dialogue serein, en vrai partenaire, loin de toute polémique et de tout complexe
d'autodéfense”.

Nous sommes tous appelés a ceuvrer ensemble
pour faire tomber nos murailles

Quoi qu'il en soit, il est heureux que le pape encourage les fideles catholiques a frequenter et
rencontrer avec amitié les freres d'Orient qui autrefois portaient le titre de “schismatiques”. Cette
simple incitation aura déja une portée considérable : le chemin du dialogue avec I'orthodoxie est
proposé a tous les fideles de I'Eglise romaine et n'est pas seulement I'affaire de théologiens
spécialisés. Nous sommes tous appelés, chrétiens d'Orient et d'Occident, a ceuvrer ensemble de
facon créatrice sous la conduite de I'Esprit pour faire tomber nos murailles, sortir de nos limites et
atteindre un mode de communion entre Eglises qui respecte les identités locales et fasse
pleinement rayonner la catholicité dans un monde qui a faim de Dieu.

Le geste de bonne volonté de Jean-Paul Il, au-dela des réserves qui ont été exprimées,
portera sans doute de précieux fruits en Occident — mais aussi par réflexion en Orient —,
renforcant la conviction que la déchirure de la robe sans couture de l'unique Seigneur “Lumiere de
I'Orient” ne peut et ne doit laisser personne en repos, tant que la communion pléniere des Eglises
n'aura pas été rétablie.

(Les intertitres sont de la rédaction du SOP.)
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DOCUMENT

LANGAGE THEOLOGIQUE ET VERITE

Michel NSEIR

A I'occasion de la Semaine de priere pour l'unité des chrétiens qui se déroulera du 18 au 25 janvier
2001, la revue Unité chrétienne publiée a Lyon (Rhdne) propose, parmi des articles de théologiens
catholiques et protestants réunis sous le titre générique “Loi et discipline dans I’Eglise”, une
contribution d’un jeune théologien orthodoxe libanais, Michel NseIR, sur l'une des clés
épistemologiques du dialogue cecuménique, a savoir le rapport, en théologie, entre le langage et la
vérite. Le Service orthodoxe de presse reproduit ici ce document dans son intégralite [Unité
chrétienne, 2, rue Jean Carries, 69005 Lyon ; n° 140, 4° trimestre 2000, 40 FF le n°].

Formé au sein du Mouvement de la jeunesse orthodoxe du patriarcat d’Antioche, Michel NSEIR est
aujourd’hui chargé de cours a I'Institut de théologie orthodoxe Saint-Jean-Damascene de
I'université de Balamand (Liban) et secrétaire exécutif de I'association des instituts de théologie du
Moyen-Orient, apres avoir été pendant plusieurs années président de Syndesmos, la fédération
mondiale de la jeunesse orthodoxe.

“Dieu a parlé jadis par les prophétes
et, en ces derniers temps, il nous a parlé par son Fils” (Hb 1,1-2)

Le débat sur les criteres de validité et de vérifiabilité du langage théologique ainsi que sa
cohérence remonte aux années trente du 20° siecle ou il a pris des dimensions philosophico-
linguistiques et théologiques importantes, surtout dans les milieux anglo-saxons. Cependant, il
n'est pas de notre ressort ici ni de I'esquisser, ni de réesumer les arguments que la théologie a
développés notamment en réponse aux défis de la philosophie linguistique (voir sur ce sujet
I'article de Fergus Kerr, “Langage théologique”, dans Dictionnaire critique de théologie, sous dir.
J.-Y. Lacoste, PUF, Paris 1998, pp. 640-644).

Il s'agira plutdt d'examiner la relation qui existe entre langage théologique, langage de la foi,
et verité revélee. Dans quelle mesure ce langage, qui, de par sa nature, est circonstanciel et
conditionné par une culture donnée, et qui reste limité quand il exprime les vérités absolues, peut-il
prétendre a etre universel et porteur de veérite, puisqu'il a comme tache principale de communiquer
un message de salut destiné a I'humanité entiere dans toute sa diversité ethnique et culturelle ?
Ou se situent les limites de son inculturation et quels sont les criteres qui définissent sa fidélité au
message évangélique originel ?

Ceci nous menera inévitablement a nous poser la méme question qu'a posée Pilate a Jésus
et que ne cesse de se poser I'humanité depuis la nuit des temps : “Qu'est ce que la vérité ?” (Jn
18,38). Comment pouvons-nous comprendre I'affirmation de Jésus qu'il est lui-meme “le chemin, la
vérité et la vie” (Jn 14,6) ? Cette affirmation demeure un présupposé fondamental de la théologie
chrétienne dans son ensemble et fait que la christologie doit etre a la base de tout discours
chrétien sur la veérité. Le Christ non seulement dit et atteste la vérité qu'il a “entendue aupres du
Pere” (Jn 8,40 et 45 s.), il n'est pas seulement le lieu de cette vérité, sa manifestation et sa
réveélation, mais aussi et surtout il est son incarnation.

Christologie “individuelle” et christologie “personnelle”

Cette approche christologique de la vérité peut étre congue de deux manieres differentes :
une christologie “individuelle” ou le Christ-Vérité est percu objectivement dans sa dimension
historique comme un individu et une christologie “personnelle” ou le Christ-Vérité, ressuscité
d'entre les morts, se présente comme une personne en communion perpétuellement présente et
actualisée dans son Eglise par I'Esprit. |l s'agit donc d'une christologie conditionnée par la
pneumatologie et intrinsequement liée a I'ecclésiologie.
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Dans le premier cas, il y a comme une distance, voire un “fossé” dans le temps qui nous
sépare de l'individu Jésus, de la vérité qu'il a proclamée, manifestée et incarnée. Cette vérité nous
a été transmise par I'Ecriture Sainte, par les conciles cecuméniques, par la vie et les ceuvres de
nos Peres dans la foi et par la Tradition vivante de I'Eglise. Ce sont souvent des textes écrits dans
les langages, les styles et les concepts des differentes époques au cours desquelles ils ont été
produits, et qu'il faudrait relire et réinterpréter en vue de les actualiser. Cette demarche se situe
souvent dans le cadre de la recherche académique et scientifique et reste nécessaire et utile pour
notre approche de la vérité.

Cette quéte de vérité et de sens utilise la méthode historico-critique dans I'analyse des textes
ainsi que differentes méthodes d'analyse littéraire (rhétorique, narrative, séméiotique, et autres).
Aussi peut-elle avoir differentes approches du texte (féministe, sociologique, psychologique,
anthropologique...). C'est souvent par la grace de I'Esprit Saint et avec son aide que nous
sommes guidés dans notre démarche pour combler cette distance et parvenir le plus pres possible
du Christ-Verite. L'Esprit Saint agit ici comme “facilitateur”, comme interprete et nous avons
souvent tendance, surtout les théologiens, a le confiner dans I'Eglise et a I'utiliser comme un
“sceau” de verité. Cette recherche, quoique guidée par I'Esprit Saint, reste sujette a notre
subjectivité.

La christologie ne peut étre que
conditionnée par la pneumatologie

Dans le second type de christologie, le Christ est une personne relationnelle, en communion,
qui nous est continuellement dévoilée par I'Esprit (ceci rejoint le sens étymologique de “aletheia”,
la vérité). C'est une réalité dévoilée qui ne peut que “sauter aux yeux”, et I'on pourrait dire, en
langage courant, que c'est tellement clair et évident que ¢a ne peut qu'etre vrai. Dans le Nouveau
Testament, notamment dans I'Evangile de saint Jean, on trouve cette conception grecque de la
vérité comme dévoilement de la réalite. Cependant il ne s'agit aucunement d'une vérité
préexistante mais plutdt du Christ historique. Quand Jésus affirme qu'il est lui-meme “la vérité”,
cela veut dire que c'est toute son existence personnelle dans sa dimension relationnelle qui I'est.
C'est donc sa relation avec son corps qu'est I'Eglise, qui est concernée. Le Christ n'est plus cet
individu au sujet duquel il faudrait enquéter pour redécouvrir ce qu'il a fait et dit dans I'histoire pour
parvenir a la vérité.

L'Esprit Saint, dans cette perception christologique n'est plus celui qui aide a combler la
distance qui nous sépare du Christ-Vérité, mais il est la personne de la Sainte Trinité qui actualise
le Christ notre Sauveur ici et maintenant dans I'histoire. C'est dans ce sens que la christologie ne
peut étre que conditionnée par la pneumatologie (pour le développement de cette argumentation
ainsi que ses fondements bibliques et patristiques, et ses implications en ecclésiologie, cf. Jean
Zizioulas, “Veérité et Communion”, dans L’Etre ecclésial. coll. “Perspective orthodoxe”, Geneve,
Labor et Fides, 1981, pp. 98-101). Cette désindividualisation du Christ par son identification a son
corps pneumatique qu'est I'Eglise prend la plénitude de son sens dans I'événement historique de
la Résurrection. En effet, c'est par cet eévénement fondateur de notre foi que sont introduites les
réalités eschatologiques dans I'histoire (cf. ibid., note 115, pp. 101-102).

Un langage théologique adapté
aux differentes réealités et cultures
des hommes et femmes d’aujourd’hui

Quelles seraient les implications d'une telle conception de la vérité comme communion
relationnelle, dans son articulation entre christologie, pneumatologie et ecclésiologie, pour le
langage théologique ? Si ce langage est appelé a exprimer les choses de la foi, a etre porteur d'un
message de salut pour les femmes et les hommes d'aujourd'hui, il faudrait qu'il soit accessible et
compréhensible, qu'il soit adapté a leurs differentes réalités et cultures, qu'il soit attentif aux vrais
défis et problemes auxquels ils font face et qu'il parle dans leur existence, dans le plus profond
d'eux-memes. Il faudrait donc qu'il puisse interpréter nos dogmes en des termes existentiels qui
donnent un sens a notre vie. Que veulent dire actuellement pour nous les dogmes christologiques
des quatre premiers siecles dans leur formulation de I'époque ? Serions-nous capables par
exemple d'interpréter le dogme de la Sainte Trinité de facon a jeter la lumiere sur des questions
telles que l'individualisme, le pluralisme, l'unité dans la diversité, I'universalisme ? Qu'est-ce qu'une
ecclésiologie de la catholicité de I'église locale peut nous dire sur une question comme la
globalisation ?
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Ce sont la quelques conditions nécessaires mais pas suffisantes. Pour qu'il soit porteur d'un
message de salut, il faut que ce langage soit vrai et porteur de vérité c'est-a-dire qu'il reflete la
realité qu'il vise. Si cette vérite, comme on I'a vu, n'est autre que le Christ en communion et en
relation avec son corps, cela revient a dire que le langage théologique est vrai dans la mesure ou il
est un langage ecclésial, un langage de I'Eglise indivise, icone du Christ. Dans une perspective de
communion, le langage théologique devient un langage ecclésial : il ne cherche pas la vérité, il la
manifeste et I'exprime a partir du vécu de I'Eglise.

Une perpétuelle Pentecote

Si le Christ-Vérité est constamment réalisé et actualisé dans I'Eglise par I'Esprit Saint, il
s'ensuit que le langage théologique, expression de cette vérité, doit étre lui-méme actualisé en
permanence dans une perpétuelle Pentecodte. Cette actualisation présuppose un travail continu de
réinterprétation des événements fondateurs et des textes normatifs pour notre foi. La tache
principale d'un tel travail herméneutique est de découvrir — a travers les differentes “couches” de
textes et/ou d'événements historiques transmis a nous par maintes voies — les points essentiels du
kérygme évangeélique. L'actualisation du message — a travers le langage théologique ou autre —
pourrait s'avérer insignifiante pour I'Eglise si jamais elle se limitait a I'aspect intellectuel, voire
technique du travail herméneutique. Ne rejoindrait-elle pas dans ce cas la christologie dans sa
dimension individuelle ? Il faudrait donc que tout travail d'interprétation ou de reinterprétation — et
par suite d'actualisation — du langage théologique se fasse dans I'Eglise, par I'Eglise, et pour
I'Eglise.

Cela nous mene a conclure que quand les formulations théologiques et dogmatiques sont au
service de I'Eglise, quoique exprimées en un langage difféerent (dans toutes les dimensions que
comporte le langage : linguistique, culturel, philosophique, et autres), parfois méme en des termes
differents, ne doivent pas et ne peuvent pas étre une source de divisions. Elles ne peuvent que
refléter le Christ-Veérité en relation avec son Corps.

“Nous vous exhortons de ne pas condamner hativement
ceux qui confessent ces choses, [...]
mais plutot de les accepter puisqu'ils désirent la paix”

En effet, déja au 4° siecle, un des grands Peres de I'Eglise, qui fut un défenseur acharné de
l'orthodoxie de la foi face a l'arianisme, saint Athanase d'Alexandrie, écrivait aux Antiochiens pour
déefendre le point de vue de certains évéques qui exprimaient leur foi en I'Incarnation en des
termes differents de ceux utilisés par les Antiochiens et auxquels ils n'étaient probablement pas
habitués mais qui rejoignaient les formulations de Nicée dans le fond : “[...] nous vous exhortons
de ne pas condamner hativement ceux qui confessent ces choses, et qui expliquent les phrases
qu'ils utilisent de cette maniere, ni de les rejeter, mais plutdt de les accepter puisqu'ils désirent la
paix”. Il est intéressant ici de noter l'importance de la paix dans I'Eglise qui est a la base de la
recherche d'un commun accord a travers des formulations apparemment differentes.

Quinze siecles apres le grand schisme dans I'Eglise a l'issue du concile de Chalcédoine,
I'Eglise orthodoxe et les Eglises orientales orthodoxes (copte, éthiopienne, syriaque, arménienne
et syrienne de I'Est) parviennent en 1990 a Chambésy, pres de Geneve, a un accord commun ou
ils déclarent : “A la lumiere de notre communiqué commun sur la christologie, ainsi que de ce qui
précede, nous avons maintenant clairement compris que nos deux familles ont toujours loyalement
maintenu la méme foi christologique authentique et orthodoxe, ainsi que la continuité
ininterrompue de la tradition apostolique, bien qu'elles aient pu utiliser des termes christologiques
differemment. C'est cette foi commune et cette fidélité continue a la tradition apostolique qui doit
etre a la base de notre unité et communion”.

(Les intertitres sont de la rédaction du SOP.)
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INTERVIEW

“LA RECHERCHE DE L'UNITE EST UN ELEMENT ESSENTIEL
DE NOTRE EXISTENCE CHRETIENNE”

un entretien avec le pere Hilarion ALFEIEV

Quelle attitude I’Eglise orthodoxe russe, qui a été I'un des pionniers du dialogue entre chrétiens au
20° siecle, entend-elle adopter face a I',ecuménisme au 21° siecle ? Quelle place veut-elle avoir au
sein du Conseil cecuménique des Eglises (COE) ? Comment envisage-t-elle de renouer des
dialogues théologiques qui semblent aujourd’hui dans I'impasse ? Telles sont les questions qu’a
abordées I'assemblée pléniere de I'épiscopat russe qui s’est tenue en aolt dernier a Moscou (SOP
251.2), sans leur apporter néanmoins de réponses définitives. Le pere Hilarion ALFEIEV, secrétaire
pour les affaires inter-chrétiennes au département des relations extérieures du patriarcat de
Moscou, a expliqué la position de I'Eglise russe dans un entretien accordé a Karin ACHTELSTETTER,
la responsable des relations avec les médias au Conseil cecuménique des Eglises (COE). Le
Service orthodoxe de presse reproduit ici 'intégralité de ces propos, publies dans le bulletin
d’information cecuménique ENI, a Geneve.

Le pere Hilarion ALFEIEV, 34 ans, travaille aujourd’hui au département des relations extérieures du
patriarcat de Moscou, tout en participant aux travaux de la commission théologique synodale.
Auteur de deux theses de doctorat, I'une soutenue a l'universite d’Oxford (Grande-Bretagne) sur
Saint Syméon le Nouveau Théologien et la tradition orthodoxe, I'autre a I'Institut Saint-Serge de
Paris, sur La vie et I'ceuvre de saint Grégoire le Théologien (SOP 244.8), il a publié plusieurs
ouvrages, notamment une introduction substantielle a la dogmatique orthodoxe, parue sous le titre
Le sacrement de la foi (1996, en russe ; traduction frangaise par le pere Michel EvbokiMOv, a
paraitre aux Editions du Cerf en février 2001).

— Le document “Principes fondamentaux de l'attitude de I'Eglise orthodoxe russe envers les
autres confessions chrétiennes” est maintenant disponible dans sa traduction officielle en anglais.
Il est I'un des documents publiés par 'assemblée pléniére des évéques de I'Eglise orthodoxe
russe, qui s'est réunie en aotit 2000. Pére Hilarion, pouvez-vous tout d'abord présenter les themes
que l'assemblée épiscopale a traités, ainsi que la situation de I'Eglise orthodoxe russe et le
contexte dans lequel se sont réunis les évéeques ?

— L’assemblée pléniere de I'épiscopat des éveques, qui s'est tenue a I'occasion du jubilé
des 2000 ans du christianisme en aout dernier, est a mon avis la réunion la plus productive qu'ait
connu I'Eglise orthodoxe russe depuis le célebre concile local de 1917-1918. L’assemblée
épiscopale de I'année 2000 a produit plusieurs documents d'une grande portée. L'un de ses actes
les plus importants a été la canonisation de plus de mille saints des 20°, 19° et 18° siecles, dont un
grand nombre de nouveaux martyrs de I'Eglise orthodoxe russe. L'attention des médias s'est
portée tout particulierement sur la canonisation du tsar Nicolas Il et de sa famille, en ignorant
presque totalement celle de mille autres personnes. Il faut considérer ces canonisations dans le
contexte de notre histoire récente. Le tsar Nicolas Il et sa famille sont au nombre de ceux qui ont
souffert pour leur foi chrétienne, car, bien qu'ils n‘aient pas souffert pour le Christ au sens littéral du
terme, ils ont été des victimes en raison de leur fidélité envers leur pays et leur peuple.

Parmi les quelque mille nouveaux saints, martyrs du 20° siecle et saints des siecles
précédents, on trouve des personnes remarquables telles que, par exemple, I'archimandrite
Macaire (Gloukharev), un missionnaire dans la région de I'Altai, animé d'un esprit tres
cecumeénique. |l voulait organiser une mission commune de chrétiens, de juifs et de musulmans et
meéme construire un temple ou les représentants de ces religions traditionnelles pourraient prier
ensemble. Je sais que, dans certains milieux de I'Eglise orthodoxe russe, une forte opposition s'est
élevée contre cette canonisation, mais elle a tout de méme eu lieu, ce que je considere comme un
signe tres positif.
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Autre fait important de cette assemblée, un document sur les “Bases de la conception
sociale”, ou doctrine sociale, de I'Eglise orthodoxe russe a été adopté. Ce document traite de tres
nombreuses questions relatives a la vie des chrétiens dans la société contemporaine. Il aborde,
par exemple, le probleme des relations entre I'Eglise et I'Etat et marque une véritable avancée
dans ce domaine, car il proclame l'indépendance totale de I'Eglise. Il déclare que I'Eglise dispose
de l'autorité morale et du droit d'influencer certaines décisions prises par I'Etat. Il spécifie en outre
que, dans les cas ou I'Etat ou le gouvernement entreprennent certaines activites qui vont a
I'encontre de la morale ou de I'esprit chrétien et encouragent les citoyens a s'y joindre, I'Eglise peut
appeler ses fideles a protester et meme les inviter a la désobéissance civile. Je pense que c'est la
premiere fois au cours de son histoire que I'Eglise orthodoxe russe fait une déclaration aussi
radicale.

— Pour en revenir aux “Principes fondamentaux de l'attitude de I'Eglise orthodoxe russe
envers les autres confessions chrétiennes”, pourquoi était-il si important pour cette Eglise de
débattre de ces questions et d'adopter ce document en ce moment précis ?

— Depuis longtemps, un débat existe au sein de I'Eglise orthodoxe russe, débat qui s'est
intensifieé apres l'effondrement de I'Union soviétique, sur la participation orthodoxe au mouvement
cecuménique. Au sein de notre Eglise, de nombreuses personnes ont remis en question la
nécessité d'activités telles que les dialogues bilatéraux, la présence des orthodoxes au sein du
Conseil cecuménique des Eglises (COE) et d'autres organisations cecuméniques. Ces critiques se
font encore entendre a deux niveaux. A l'évidence, certaines personnes — influencées par
differents groupes schismatiques — utilisent cette question a des fins de propagande. Mais
d'autres sont réellement préoccupées par I'état actuel du mouvement cecuménique. Nous
constatons que la mesure dans laquelle I'Eglise orthodoxe participe a I'élaboration de I'ordre du
jour du mouvement cecuménique et peut l'influencer est tout a fait insuffisante. C'est pourquoi on
assiste a de nombreux débats et discussions a ce sujet. La aussi, les gens expriment des opinions
personnelles, et certains sont réellement perplexes, ne sachant pas que penser et que croire. Il
importait que I'Eglise adopte une position officielle équilibrée exposant les raisons pour lesquelles
la poursuite du dialogue entre chrétiens est nécessaire.

— Comme vous l'avez dit, cette assemblée épiscopale a été I'une des plus importantes de
I'Eglise orthodoxe russe. Quelle est, selon vous, la signification du document “Principes
fondamentaux de ['attitude de I'Eglise orthodoxe russe envers les autres confessions chrétiennes”
pour la vie de votre Eglise ?

— Premierement, ce document proclame tres clairement la position officielle de I'Eglise
orthodoxe russe : cette Eglise s'identifie a la véritable Eglise du Christ, établie par le Christ lui-
meéme. Le fait que nous participions a des discussions et des dialogues avec d'autres Eglises et
communautés chrétiennes ne diminue en rien l'importance de cette conviction intrinseque des
chrétiens orthodoxes. Deuxiemement, le document déclare que la recherche de I'unité est un
element essentiel de notre existence chrétienne et que I'on commettrait un péché en sous-
estimant la nécessité d'ceuvrer en faveur de I'unité des chrétiens.

— Ces déclarations n'ont-elles jamais été faites auparavant ?

— Elles l'ont été, sous une forme ou sous une autre. Cependant, il est tres utile de poser ces
questions dans ce cadre théologique. Le document spécifie que I'Eglise orthodoxe russe dialogue
avec des chrétiens d'autres confessions depuis deux cents ans. Il précise aussi que cette Eglise
fait des differences entre les diverses confessions. Cela signifie que nous reconnaissons le
baptéme de telles confessions, que nous reconnaissons le bapteme et la chrismation de telles
autres, que nous acceptons les ministres d’autres encore avec le rang qui est le leur, s'ils sont, par
exemple, prétres ou éveques.

— Quel est le statut de ce document au sein de I'Eglise orthodoxe russe ?

— C'est un document officiel auquel tous les membres de I'Eglise orthodoxe russe doivent se
conformer.

— Jusqu'a la parution d'un nouveau document ?
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— Aucun nouveau document n'est actuellement prévu. Bien slr, dans le long terme, I'Eglise
est libre d'apporter des amendements et des ajustements a ses propres documents. Mais celui-cCi
n'a pas seulement été rédigé pour l'usage immeédiat. Il s'agissait d'écrire un document qui puisse
demeurer valable durant des années, des décennies méme. C'est pourquoi ses auteurs se sont
efforcés, autant que possible, de prendre de la distance par rapport a la situation actuelle qui
prévaut dans le monde chrétien.

— Le document mentionne a de nombreuses reprises I'“Eglise orthodoxe”. Ce terme signifie-
t-il que I'Eglise orthodoxe russe parle au nom de toute la famille orthodoxe ?

— C'est un document interne propre a I'Eglise orthodoxe russe, et toutes les fois qu'il
mentionne le rdle particulier de cette Eglise ou certains aspects historiques de sa participation a
des activités interchrétiennes, on trouve le terme “Eglise orthodoxe”. Cela ne signifie pas qu'une
autre Eglise orthodoxe ne puisse pas remettre ces positions en question, mais je doute qu'une
Eglise orthodoxe veuille critiquer une position dogmatique de I'Eglise orthodoxe russe. Les
eveques de cette Eglise pensent que lorsqu'ils parlent de divers aspects théologiques et
doctrinaux de notre participation a des activités interchrétiennes, ils représentent le point de vue
orthodoxe général, point de vue que partagent certainement les autres Eglises orthodoxes.

— Selon ce document, I'Eglise orthodoxe ne saurait admettre I'égalité des dénominations
confessionnelles. Cela ne va-t-il pas causer une certaine irritation au sein de certaines traditions
chrétiennes non orthodoxes, qui sont actuellement en dialogue avec I'Eglise orthodoxe russe ?

— Nous ne sommes pas opposés a la coexistence de diverses dénominations en tant
gu'entités juridiques. Cependant, nous ne saurions ignorer le fait que certaines confessions
chrétiennes sont a nos yeux plus proches de la vérité que d'autres. Lorsque ce document
mentionne I'égalité des denominations, il s'agit de leur égalité face a ce que nous considérons
comme la tradition authentique de I'Eglise une, catholique et apostolique. Nous considérons que
I'Eglise orthodoxe est fidele a cette tradition, alors que nous dirions que certaines autres
confessions chrétiennes s'en sont €éloignées, d'une maniere ou d'une autre. C'est pourquoi, il n'y a
pas a cet égard d'égalité entre elles.

— Cette position permet-elle de mener un dialogue avec d'autres dénominations sur un pied
d'égalité ?

— Il'y a toujours pied d'égalité dans tout dialogue, ce qui n'enleve rien au fait que les deux
partenaires se considerent comme porteurs de la vérité. Cela vaut du moins pour I'Eglise
orthodoxe. Le document contient un chapitre particulier qui déclare tres nettement que le dialogue
n'est pas un monologue. C'est pourquoi nous n'y participons pas seulement pour nous exprimer et
pour voir si ce que nous disons est acceptable pour nos partenaires, mais aussi pour écouter. Mais
cela ne signifie pas que nous allons réviser nos positions dogmatiques. Cela signifie que nous
sommes préts a écouter ou, comme le dit la fin du document : “Nous nous sommes librement
adressés a vous, [...] notre coeur s'est grand ouvert”. C'est une citation de la 2° épitre aux
Corinthiens.

— Le document déclare que I'Eglise orthodoxe russe — & moins qu’il s'agisse de toute
I'Eglise orthodoxe — ne saurait étre membre d'une organisation dont les statuts, le reglement ou la
procédure exigeraient le reniement de la foi et des traditions de I'Eglise orthodoxe, pas plus qu’elle
ne saurait étre membre d'une organisation dans laquelle elle ne pourrait s'exprimer en tant
qu'Eglise une, catholique et apostolique, ou encore une organisation dont les décisions ne
prendraient pas en compte la conception ecclésiologique qu'elle a d'elle-méme et dans laquelle le
réglement et la procédure impliquerait la nature obligatoire de I'opinion majoritaire. Que signifie
cela concrétement par rapport au Conseil cecuménique des Eglises ?

— Le document déclare que I'Eglise orthodoxe russe ne peut pas participer a des
organisations internationales ou interchrétiennes qui n‘'observent pas ces criteres. Je pense que
cette déclaration a été délibérément formulée sur le mode hypothétique plutdt qu'en termes
concrets. Elle ne définit pas quels sont les criteres d'une organisation dont I'Eglise orthodoxe russe
peut etre membre, mais ceux d'une organisation interchrétienne théorique dont les valeurs ne
correspondent pas a la vision ecclésiologique de notre Eglise. Cela signifie que les éveques n'ont
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pas voulu montrer du doigt une organisation interchrétienne particuliere. C'est une description qui
avait pour but de faciliter le choix que les éveques, les prétres et les autres membres de I'Eglise
orthodoxe russe sont parfois conduits a faire lorsqu'ils doivent décider de leur adhésion ou non a
une organisation donnée.

— Selon vous, dans quelle mesure cela s'applique-t-il au Conseil cecuménique des Eglises ?

— Je pense que la réponse est tres simple. Si nous découvrons que la charte et le
reglement du Conseil cecuménique des Eglises exigent de nous que nous renoncions a la doctrine
orthodoxe, que I'Eglise orthodoxe n'a aucune possibilité de témoigner de sa nature d'Eglise une
catholique et apostolique, que les décisions ne tiennent pas compte de notre conscience
ecclésiologique, et si nous découvrons que l'opinion de la majorité est de nature obligatoire dans le
cadre du Conseil cecumeénique, alors il est tres probable que nous nous en retirerons.

— L'Eglise orthodoxe russe est membre du Conseil cecuménique depuis fort longtemps.
Avez-vous maintenant des doutes quant a votre qualité de membre ?

— Les discussions qui se sont déroulées au sein de la commission spéciale de dialogue
entre I'Eglise orthodoxe et le COE [créée en décembre 1988 (SOP 234.2), et qui s’est déja réunie
a deux reprises, a Morges (Suisse), en décembre 1999 (SOP 244.3) et au Caire, en octobre 2000
(SOP 253.3). NDLR.] visent a clarifier les diverses préoccupations propres aux orthodoxes.
Certains d'entre eux pensent que le Conseil cecuménique des Eglises ne représente plus, comme
par le passé, les positions orthodoxes. Certains orthodoxes disent qu'en réalité il ne les a jamais
représentées de maniere adéquate. Certaines voix se font entendre avec force, au sein I'Eglise
orthodoxe russe par exemple, pour exiger qu'elle se retire du COE. Tous les orthodoxes sentent
qu'il est tout a fait nécessaire non seulement d'apporter des ajustements et des améliorations aux
structures, mais qu'il faut introduire une structure et une maniere d'etre nouvelles. Il faut reprendre
de nombreuses questions et créer un vaste espace pour les orthodoxes au sein du Conseil. Nous
avons pris des engagements a l'égard du Conseil, jusqu'a I'achevement des travaux de la
commission spéciale. Je pense que la décision de notre Eglise, soit de rester membre, soit de se
retirer entierement du Conseil, soit de trouver un statut d'observateur ou tout autre statut adéquat,
dépendra des conclusions définitives des travaux de la commission spéciale.

rectificatif

Contrairement a ce que déclarait le pere Alexis EMELIANOV, prétre de la paroisse de I'lcone
Notre-Dame-d’Ibérie a Moscou, dans I'entretien qu’il a accordé a la revue Unité des chrétiens,
repris dans le dernier numéro du Service orthodoxe de presse (SOP 253.34), Elisabeth LIAMINE a
qui revient a la fin du siecle dernier I'initiative de la construction de cette église et de I'hdpital pour
enfants attenant était I'épouse du maire de Moscou, Jean LIAMINE, entrepreneur et mécene, tandis
gue les plans de I'eéglise sont dus a I'architecte russe RODIONOV.

LIVRES

* Pere Boris BOBRINSKOY. La vie liturgique. Paris, Cerf, coll. “Catéchese orthodoxe”, 146 p., 100 FF.

Une vue d’ensemble breve et concise de la théologie de la liturgie et un parcours détailleé des
differents cycles liturgiques (quotidien, hebdomadaire et annuel). Reprise de I'enseignement du pere
Boris BOBRINSKOY, doyen de l'Institut de théologie Saint-Serge, a un public de jeunes adultes de la
paroisse francophone de la Sainte-Trinité, a Paris, dont il est également le recteur.

* Pere Gleb KALEDA. L’Eglise au foyer. Traduit du russe par Nina VOLOKHOFF-MOJAISKY. Paris, Cerf, coll.
“Catéchese orthodoxe”, 176 p., 100 FF.

La famille en tant qu™église au foyer”, c’est-a-dire comme réalité profondément enracinée dans le
mystere méme de I'Eglise, telle est la notion qu’invite a redécouvrir et a vivre le pere Gleb KALEDA,
professeur de géologie a I'Université de Moscou, devenu préetre apres avoir mené durant toute sa vie
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une activité intense de catéchete clandestin. Toutefois, comme le souligne la traductrice en avant-
propos, ce livre “destiné a un public russe” a été “écrit en grande partie alors que la répression
religieuse sévissait encore”. “C’est pourquoi la société qu’il décrit n’est pas la ndtre et tout ce que
I’auteur écrit n’est pas toujours applicable ici”.

* Nicolas BARDOS-FELTORONYI. Eglises et Etats au centre de I'Europe. Paris, L'Harmattan, 205 p. 120 F F.

Dans les pays d'Europe centrale, la religion est, au sortir du communisme, devenue également un
enjeu politique. Dans cette région située entre I'Europe occidentale et la Russie, et qui comprend les
pays Baltes, la Pologne, la Hongrie, la République tcheque et la Slovaquie, la Biélorussie, I'Ukraine,
la Moldavie, les pays de I'ex-Yougoslavie et des Balkans, orthodoxes, catholiques ou protestants se
cotoient, se mélangent ou s'opposent. Les Eglises du centre de I'Europe passent en effet par une
période de transition et de choix durant laquelle se décidera leur place dans les sociétés du 21°
siecle. Une analyse par un observateur attentif, ancien professeur a I'Université catholique de
Louvain (Belgique).

RADIO

RADIO FRANCE-CULTURE

¢ dimanche 7 janvier 11 h 00 Liturgie de Noél [selon le calendrier julien], retransmise en direct de
la cathédrale Saint-Alexandre-de-la-Néva a Paris.

* dimanche 14 janvier 8 h L@a0 Théophanie et le baptéme du Christ. Avec le pere
Michel EVDOKIMOV.

* dimanche 28 janvier 8 h00 Les relations entre I'Occident et I'Orient chrétiens (premiere partie :
L'époque de Charlemagne). Avec Nicolas LOSSKY.

RADIO BELGE VRT 1 - Radio 1 (en flamand)
e vendredi 5 janvier 19 h 20 Programme non communiqué.
RADIO BELGE RTBF - la Premiere (en francais)

* jeudi 11 janvier 19 h 30 Programme non communiqué.

(Les programmes des émissions sont communiqués sous la responsabilité de leurs producteurs.)

A NOTER

* PELERINAGE ORTHODOXE ANNUEL AU TOMBEAU DE SAINTE GENEVIEVE, patronne de la
ville de Paris, le dimanche 7 janvier a 17 h 15, a PARIS, église Saint-Etienne-du-Mont, 1, place Sainte-
Genevieve (5e), métro : Luxembourg.

+ POUVOIR ECONOMIQUE ET LIBERTE SPIRITUELLE. Conférence du pere Henri de FRANCE,
pretre de la paroisse Saints-Come-et-Damien d’Avignon, ancien maitre de conférences d’économie a
I'université de Grenoble, le samedi 20 janvier a 16 h, a AVIGNON (Vaucluse), église orthodoxe, 9, rue
Poeme du Rhone.

+ RENCONTRE CECUMENIQUE DE LA PAROISSE SAINT-SERGE, dans le cadre de la Semaine de
I'unité des chrétiens, le samedi 20 janvier a partir de 14 h 15, a PARIS, Institut Saint-Serge, 93, rue de
Crimée (19°), métro : Laumiere. A 14 h 30, communication du pere Nicolas OSOLINE : “La catéchese a
travers I'icbne” , suivie d’'une table ronde sur “Témoignages sur I'Eglise : vers I'unité dans la diversité ?”,
avec la participation du pere Boris BOBRINSKOY et du pere Nicolas OSOLINE, professeurs a I'Institut Saint-
Serge, du pere Jean MARIOT, délégué catholique a I'cecuménisme, et du pasteur Marie-France ROBERT,
inspecteur de I'Eglise luthérienne.
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+ CONCERT DE CHANT LITURGIQUE ORTHODOXE, avec la participation de chorales et de
chantres des traditions arménienne, syrienne, copte et byzantines (en grec, slavon, roumain, arabe et
francais), le dimanche 21 janvier a 16 h, en la cathédrale grecque Saint-Etienne, a PARIS, 7, rue Georges-
Bizet (16°), métro : Alma-Marceau.

* CONCERT DE CHANT LITURGIQUE RUSSE au profit du monastere Notre-Dame-de-Toute-
Protection de Bussy-en-Othe (Yonne), le dimanche 28 janvier a 15 h 30, a PARIS, église Saint-Etienne-du-
Mont, 1, place Sainte-Genevieve (5e), métro : Luxembourg. Cheeur Saint-Serge (dir. Nicolas OSSORGUINE),
Ensemble vocal Kedroff (dir. Alexandre KEDROFF), Chorale Saint-Jean-Damascene (dir. Alexandre GRANDE).

* 7 RENCONTRE DE LA JEUNESSE ORTHODOXE EN BELGIQUE. Du vendredi 16 février (a partir
de 19 h) au dimanche 18 (vers 15 h), pres de NAMUR. Theme : “Nous avons vu la vraie lumiére”.
Conférence du pere Joachim TSOPANOGLOU : “Une bonne nouvelle dans un monde sans Dieu”. Ateliers
animés notamment par le pere Athénagoras PECKSTADT (Bruges), Hildo Bos (Amsterdam), Lydia OBOLENSKY
(Paris), Christophe d'AL0ISO (Mons) .— Jeunes a partir de 18 ans, venant de Belgique ou de tout autre pays.
— Inscription obligatoire avant le 1°" février : tél. (32 50) 51 00 74 ; e-mail : syndesmos.belgium@skynet.be

» SESSION DE FORMATION DE CHEFS DE CHCEUR (célébrations liturgiques en langue francaise),
du lundi 30 juillet au lundi 6 aolt a VEZELAY (Yonne). Nombre de places limite. — Contact (avant le 31
janvier) : Wiadimir REHBINDER, tél. 01 47 95 15 43.

(Les annonces des différentes manifestations sont faites sous la responsabilité de leurs organisateurs.)

Le SOP informe ses lecteurs sur la vie de I'Eglise orthodoxe en France et dans le monde, et fournit une
réflexion sur l'actualité. Il n'est pas responsable des opinions exprimées dans son bulletin. Les textes qu'il
publie peuvent etre cités avec l'indication de la source : SOP. Par contre aucun texte ne peut étre reproduit,
de quelque maniére que ce soit, sans l'accord explicite de la rédaction. Placé sous les auspices de
I'Assemblée des éveques orthodoxes de France, ce service est assuré par la Fraternité orthodoxe en
Europe occidentale.

Abonnement annuel SOP seul / SOP + Suppléments : France : 215 F / 430 F ; autres pays : 240 F / 550 F ;
par avion : Guadeloupe, La Réunion, Mayotte : 220 F / 450 F ; Polynésie frangaise (Marquises, Tahiti) : 260
F /580 F ; Europe, Algérie, Maroc, Tunisie : 250 F / 570 F ; pays francophones d'Afrique (sauf ex-Zaire),
USA, Canada, Proche-Orient : 285 F / 630 F ; autres pays d'Amérique, Afrique, Asie : 295 F / 670 F ;
Océanie : 315 F /700 F.

Les abonnements partent du 1er janvier. lls se renouvellent d'année en année, a moins d'instructions
contraires. Les personnes qui souscrivent un abonnement en cours d'année recgoivent tous les numéros
parus depuis janvier.

Le SOP ne peut remplacer gratuitement les exemplaires régulierement expédiés qui ne seraient pas
parvenus a leurs destinataires.

PRIX DE VENTE AU NUMERO : 32 francs / 4,88 euros

Directeur de la publication : pere Michel EvDOKIMOV. Rédaction : Antoine NIVIERE (responsable), Alexis
CHRYSOSTALIS et Carol SABA, avec, pour ce numéro, la collaboration d’Eugene CzYKwIN et de Serge MODEL.
Reéalisation : Olga VICTOROFF, Yves POINTURIER et Serge TCHEKAN. Expédition : Grégoire TCHEKAN. Gestion :
Alexandre REHBINDER. Abonnements et promotion : Rémy GUERINEL. ISSN 0338-2478. Tirage : 2 100
exemplaires. Commission paritaire : 56 935.
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les SUPPLEMENTS AU SOP

Des textes-clés pour la réflexion théologique et le dialogue cecuménique

Parmi les derniers SUPPLEMENTS parus :

Un sens a la vie. Communication d'Olivier CLEMENT au 10e congres orthodoxe d’Europe occidentale (Paray-le-
Monial, 29 octobre - 1er novembre 1999)...... ... 20 FF

Pour un témoignage chrétien renouvelé. Communication d'Elisabeth BEHR-SIGEL au 10e congres orthodoxe
d’Europe occidentale (Paray-le-Monial, 29 octobre - 1er novembre 1999) ..........c..coiiiiiiiiiiiiiiiieen, 20 FF

Réflexions sur l'identité orthodoxe dans le monde d’aujourd’hui. Communication de Tarek MITRI au 10e
congres orthodoxe d’Europe occidentale (Paray-le-Monial, 29 octobre - 1er novembre 1999).................. 20 FF

Du probléme du Filioque a l'ecclésiologie. Un texte de Michel STAVROU (revue Unité chrétienne, n° 136,
novembre 1999) 10 FF

L’Eglise orthodoxe et le troisieme millénaire. Conféerence du métropolite JEAN (Zizioulas) (Balamand, Liban,
4 dBCEIMDIE 1999) ... ittt 20 FF

Comment ne pas se révolter devant la souffrance ? Méditation du pere THEOPHILE, moine du monastere de
Sambata (Roumanie). Introduction par I'archeveque JOSEPH (Louveciennes, Yvelines, 19 juin 1999)...... 15 FF

L’espérance chrétienne. Conférence du pere André BORRELY, donnée dans le cadre du groupe de réflexion
Abat Oliba (Prades, Pyrénées-Orientales, 12 fevrier 2000) .........c.viuiuiiiuiiiiiiee e 20 FF

La diaspora orthodoxe en Europe occidentale : un pont entre les deux traditions de 'Europe ? . Communication
du pere Boris BOBRINSKOY au colloque international “Construire une identité européenne commune :
I'orthodoxie dans les sociétés de I’Europe centrale, orientale et balkanique” (Turin, Italie, 28-29 féevrier 2000)

Le jetine. Jugement et charité. Deux textes du métropolite GEORGES (Khodr) parus dans le quotidien An-Nahar
(Beyrouth, 25.3 €1 4.4.2000)........uceuuieuieeei et 10 FF

La primauté dans I'Eglise. Une approche orthodoxe. Communication du métropolite JEAN (Zizioulas) (Rome,
“Pro unione”, 4-6 deCemMbBIe 1997 ) .. ..ot i e e 15 FF

Comment lire I'’Ancien Testament ? Causerie du pere Jean BRECK faite dans le cadre de Nepsis, mouvement
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Le rdle de la diaspora russe dans la formation de la conscience théologique orthodoxe contemporaine.
Communication de Christos YANNARAS présentée au 7° colloque cecuménique international de spiritualité
russe (Bose, 15-18 septembre 1999) ... .. e 15 FF

Esprit Saint, espace de conflit ou de réconciliation ? Allocution du pere Boris BOBRINSKOY prononcée a
I'occasion de la collation du titre de docteur honoris causa que lui a décerné la faculté de théologie catholique
de Fribourg (Fribourg, Suisse, 14 novembre 2000) ..........ovuiuiniiieiee e ene 20 FF
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INFORMATIONS

ISTANBUL :
sommet des primats des Eglises orthodoxes

L’Eglise orthodoxe a conclu le jubilée des 2000 ans de I'Incarnation et de la naissance de
Jésus-Christ par une liturgie eucharistique solennelle célébrée le lendemain de la fete de la
Nativité, le 26 décembre dernier, a Iznik (I'ancienne Nicée), pres d’Istanbul (Turquie), sur le site de
’ancienne cathédrale Sainte-Sophie de Nicée, aujourd’hui transformée en musée, la ou furent
tenus le 1¥ et le 7° conciles cecuméniques (325 et 787). Au cours de la liturgie, il a été donné
lecture d’un message adressé “a I'Eglise et au monde” et adopté le 24 décembre lors d’'un sommet
("synaxe”) des primats des Eglises orthodoxes territoriales ou de leurs représentants, sous la
présidence du patriarche cecuménique BARTHOLOMEE ler, “le premier parmi ses égaux” dans
I’épiscopat orthodoxe. La liturgie eucharistique de Noél, le 25 décembre, avait été célebrée en
commun dans la cathédrale Saint-Georges, au Phanar, siege du patriarcat cecuménique a
Istanbul. Seul le patriarcat de Moscou n’était pas représenté. La célébration du jubilé de I'an 2000
avait été ouverte par une premiere rencontre des primats des Eglises orthodoxes, qui avait eu lieu
du 4 au 7 janvier 2000, a Jérusalem et a Bethleem (SOP 245.1).

Dans leur message commun, les primats ont lancé un appel a l'unité chrétienne, réaffirmant
I’'engagement de leurs Eglises dans le mouvement cecuménique et le dialogue interchrétien. “La
chrétienté a été divisée et fragmentée, lamentablement, pour le plus grand scandale de I'humanité
tout entiere”, constatent-ils avant de déclarer : “Nous invitons chacun a ceuvrer pour l'unité de tous
ceux qui croient en Jésus-Christ, dans un dialogue de vérité et de charité”. Face aux “angoisses et
interrogations” d’'un monde qui entre dans le troisieme millénaire sous I'égide des “processus
contradictoires de la globalisation”, seule I'unité pourra donner toute sa force au “message d’amour
et de réconciliation” de 'Evangile et rendre ainsi plus convaincant le témoignage des chrétiens
dans la société contemporaine, estiment-ils encore. Les primats insistent plus particulierement
dans leur message sur la nécessité de maintenir 'unité interorthodoxe et ils expriment leur
préoccupation face aux divisions apparues au sein de telle ou telle Eglise locale ainsi que face aux
conflits de juridictions opposant telles autres Eglises.

“Soucieux de préserver I'unité de tous ceux qui croient en Christ, engagés dans la lutte pour
l'unité, nous — c’est-a-dire ceux a qui a été confiée la direction de I'Eglise orthodoxe — n’ignorons
rien de la nécessité et de l'obligation de nous préoccuper également de la sauvegarde et du
développement de I'unité au sein de notre propre Eglise”, soulignent-ils, avant de déclarer : “Nous
langons un appel urgent a tous ceux qui font partie de I'Eglise orthodoxe, les invitant a rester unis
autour de leurs évéques canoniques, en leur rappelant les paroles inspirées de saint Ignace
d’Antioche (Z siécle) : * Que la ou est I'évéque, la soit 'Eglise, [...] et nous appelons tous ceux qui,
pour quelque raison que ce soit, se sont séparés de la structure canonique de I’'Eglise a réintégrer
cette derniere”. “Tout acte qui, sous prétexte de défendre une prétendue pureté de I'orthodoxie ou
de préserver des coutumes ou des traditions quelles qu’elles soient, conduit a la division est
inacceptable et doit étre condamné”, affirment encore les primats, avant de rappeler que seul le
systeme synodal constitue “/I'unique critere en matiére de foi’ et garantit “la préservation de la foi
orthodoxe authentique”.

Les primats des Eglises orthodoxes font part également de leur inquiétude devant les
tentatives de certains gouvernements, sans qu’aucun pays ne soit néanmoins mentionné en
particulier, d’exploiter 'orthodoxie a des fins politiques ou nationalistes. “La diversité des nations et
des cultures est bénéfique et bénie par Dieu [...] Toutefois, par sa nature méme, I'Eglise ne peut
constituer un moyen pour faciliter ou propager des intéréts politiques, nationalistes ou raciaux”,
affirment-ils notamment, en se référant a la condamnation de I’ethno-phylétisme par le concile de
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Constantinople en 1872. Soulignant le principe de koinonia (‘communion”) qui préside aux
relations entre les Eglises orthodoxes et implique que les Eglises territoriales ne soient pas isolées
les unes des autres, les primats réaffirment solennellement : “Le systéme d’organisation en Eglises
autocéphales tel qu’'il a été regu au cours de l'histoire de I'orthodoxie ne saurait en aucun cas
favoriser ou justifier le développement [d’un esprit] d’indépendance qui porterait préjudice a notre
unité. Nous sommes constitués par de nombreuses Eglises locales, mais nous ne cessons d’étre
I'Eglise une”.

Au cours de leur réunion au Phanar, les primats des Eglises orthodoxes et leurs déléegués
ont décidé de donner un caractere régulier a leurs rencontres qui dorénavant se tiendront “le plus
souvent possible”, indique le communiqué de presse diffusé par le patriarcat cecuménique, afin de
faciliter la “concertation” entre les Eglises. Dans le méme dessein, il a été décidé de créer trois
organismes interorthodoxes : une association mondiale des écoles supérieures de formation
théologique orthodoxe, un comité chargé de la réflexion sur les problemes de bioéthique et enfin
une commission liturgique qui aura pour objectif d*“aplanir certaines différences inacceptables
dans les pratiques liturgiques des diverses Eglises’. Les primats ont également adressé un
message aux clercs et aux fideles de I'Eglise de Bulgarie, les invitant a “/a réconciliation et [a] la
pacification définitives” sur la base des décisions prises par la précédente synaxe panorthodoxe
tenue a Sofia en octobre 1998 (SOP 232.1). Un message a aussi été adressé aux chefs d’Etat et
de gouvernement des pays de tradition orthodoxe, dans lequel les primats des Eglises leur
demandent de “[respecter] les régles et les structures canoniques traditionnelles de I'orthodoxie,
tant en ce qui concerne les modes d’administration des Eglises territoriales qu’en ce qui concerne
I'emploi des lieux de culte et des biens ecclésiastiques”, précise le méme communiqueé.

Placés sous la présidence du patriarche cecuménique BARTHOLOMEE ler, ce sommet ainsi
que les célébrations liturgiques ont réuni les patriarches PIERRE VII d’Alexandrie, IGNACE IV
d’Antioche, PAUL ler de Serbie, THEOCTISTE de Roumanie et MAXIME de Bulgarie ainsi que les
archeveques CHRISTODOULOS d’Athenes (Eglise de Grece) et ANASTASE de Tirana (Eglise
d’Albanie), le métropolite SAWA de Varsovie (Eglise de Pologne), le métropolite NICOLAS de Presov
(Eglise tcheque et slovaque), le métropolite STEPHANE de Tallinn (Eglise d’Estonie). Les Eglises de
Géorgie, de Chypre et de Finlande étaient respectivement représentées par I'archeveque
ABRAHAM de Siatoura, le métropolite BASILE de Trimythos et le métropolite AMBROISE d’Oulu. Le
patriarcat de Jérusalem, dont le siege primatial est actuellement vacant (SOP 254.1), était
représenté par le métropolite JACQUES de Laodicée (patriarcat cecuménique).

Par contre, comme il en avait été décidé par le saint-synode de I’Eglise russe en novembre
dernier (SOP 253.6), le patriarche ALEXIS Il de Moscou, qu’un conflit de juridiction au sujet des
paroisses orthodoxes en Estonie oppose au patriarche cecuménique (SOP 206.1), était absent.
Déja en septembre 1996, en raison de ce méme conflit de juridiction, le patriarcat de Moscou avait
boycotté un sommet de ce genre organisé a Patmos (Grece), a 'occasion du 1900° anniversaire
du livre de I’Apocalypse (SOP 202.4). Par ailleurs, 'Eglise orthodoxe en Amérique, dont le statut
d’autocéphalie n’est pas encore reconnu par I'ensemble des Eglises locales, n’était pas
représentée, de meme que I'Eglise autonome du Japon, pour la méme raison.

BEYROUTH :
sommet des primats des Eglises du Moyen-Orient

Un sommet des primats des Eglises d’Orient ou de leurs représentants s’est déroulé
recemment a Beyrouth, au siege de I'Eglise maronite, sur le theme : “La chrétienté en Orient a
l'aube du 3 millénaire”. Quelque cinquante éveques, prétres et laics, ont pris part a cette
rencontre. L’Eglise orthodoxe était représentée par le patriarche PIERRE VII d’Alexandrie, le
patriarche IGNACE IV d’Antioche, le métropolite DAMASKINOS d’Acre (patriarcat de Jérusalem) et
I’éveque BASILE (Eglise de Chypre) ainsi que par Tarek MITRI, théologien orthodoxe libanais,
responsable des relations avec les Eglises orthodoxes au Conseil cecuménique des Eglises. Les
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Eglises copte, syrienne, arménienne, maronite et grecque-catholique étaient également
représentées ainsi que les responsables du Conseil des Eglises chrétiennes du Moyen-Orient.

Dans son discours d’ouverture, le patriarche maronite, Mgr SFEIR, a rappelé que le Moyen-
Orient était la région de la naissance du christianisme, la région ou s’était ensuite développée la
pensée chrétienne a I'époque des Peres de I'Eglise. Par la suite, a-t-il regretté, du fait des divisions
et des cloisonnements, I'unité des chrétiens du Moyen-Orient a été brisée. Il a rendu hommage a
I'esprit cecuménique qui est apparu au 20° siecle et qui a été concrétisé, en 1964, par la rencontre
historigue a Jérusalem entre le pape de Rome PAUL VI et le patriarche cecuménique
ATHENAGORAS ler. Dans le prolongement de cette démarche, il a appelé de ses voeux de nouvelles
initiatives qui viendraient renforcer l'unité des chrétiens dans la région et, en généra, dans le
monde.

De son coté, le patriarche IGNACE IV d’Antioche, primat de I'Eglise orthodoxe en Syrie, au
Liban, en Irak et dans les Emirats, a insisté sur la nécessité de “connaitre et de reconnaitre
l'autre”. “Lorsque le Conseil des Eglises chrétiennes du Moyen-Orient a été créé, nous devions
faire comprendre aux uns et aux autres qu’il y a des gens différents d’eux et que l'action
chrétienne, dans cette région, n’était pas limitée & un petit groupe ni ne passait par un langage
particulier, mais était ouverte a tous sans exclusion”, a-t-il affirmé. Le patriarche d’Antioche a
souligné que I'amour constituait le fondement et le ciment du dialogue en vue de l'unité, en
rappelant que “le Seigneur, lors de sa venue au monde, n’a pas écrit des lois et des regles, mais il
a dit une seule chose : le monde vous reconnaitra comme mes disciples, s’il vous voit vous aimer
les uns les autres”™.

Tout en déclarant que les institutions chargées d’incarner I'esprit de dialogue cecuménique
n’étaient que des “créations humaines” et qu’elles étaient amenées a vieillir avec le temps,
IGNACE IV a affirmé : “Nous ne pensons pas que le Conseil des Eglises chrétiennes du Moyen-
Orient puisse vielillir, car tant qu’il parle au nom du Christ, il ne vieillit pas, tout comme le Christ ne
vieillit pas”. “Nous devons combattre toute forme de vieillissement ou de paralysie au sein du
Conseil, toute faiblesse et toute froidure, car la foi froide n’est pas la fol’, a-t-il poursuivi, avant de
conclure en disant que le message et la vocation du Conseil des Eglises chrétiennes du Moyen-
Orient est le message éternel de I'Eglise qui insiste sur le service du frere. “Nous ne pouvons nous
considérer comme les seuls dépositaires de I'Evangile ou de la priere. D’autres que nous prient,
lisent 'Evangile et aiment tout autant que nous”, a-t-il précisé.

Les travaux du sommet se sont achevés par I'adoption d’un communiqué commun
enumérant les differentes décisions adoptées au cours de la rencontre ; parmi celles-ci, la création
d’un observatoire de I’émigration arabe moyen-orientale, qui sera chargé d’étudier les processus
politiques, sociaux et économiques qui poussent les chrétiens arabes a quitter leurs pays. Cet
observatoire, composé d’experts reconnus, devra proposer des mesures visant a lutter contre un
phénomene sociologique jugé alarmant. Concernant le dialogue avec Iislam, le communiqué
indique que les primats des Eglises feront connaitre prochainement leurs observations sur le
document préparé par le Conseil des Eglises du Moyen-Orient et intitule “Vers un pacte islamo-
chrétien arabe’. Le communiqué précise que les primats ont également demandé au Conseil de
renforcer le travail et I'action de son département théologique "Foi et Unité” afin de donner une
nouvelle impulsion a court et moyen terme au mouvement vers 'unité chrétienne.

THESSALONIQUE :
colloque sur I'attitude des communautés religieuses et des médias
face aux recents conflits dans les Balkans

Organisé par le Bureau du patriarcat cecuménique aupres de la Commission européenne a
Bruxelles, un colloque international sur le theme “Renforcer la compréhension entre les
communautés religieuses et les médias dans le sud-est de I'Europe’ s’est tenu a Thessalonique
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(Grece) du 11 au 13 janvier. Réunissant une cinquantaine de responsables religieux, catholique,
protestants, orthodoxes, musulmans, juifs, mais aussi hommes politiques, universitaires et
journalistes, ce colloque s’inscrivait dans le cadre de l'initiative “Vlatadon”, lancée par le Bureau du
patriarcat cecuménique aupres de la Commission européenne en mai 2000, au monastere de
Vlatadon, a Thessalonique, qui vise a “développer le dialogue interreligiaux et la coopération en
vue de promouvoir la paix, la justice et la solidarité parmi les peuples des Balkans”.

L’éveque EMMANUEL (Adamakis) qui dirige Bureau du patriarcat cecuménique aupres de la
Commission européenne a Bruxelles, a dans son discours d’ouverture évoqué la controverse
actuelle sur 'usage d’armes a l'uranium appauvri durant les conflits yougoslaves, armes qui
seraient la cause de maladies désignées dans les médias comme le “syndrome des Balkans®. Il a
souligné que I'expression “syndrome des Balkans“ ne devrait pas étre utilisée pour décrire une
maladie, mais pour rappeler un aspect beaucoup moins connu de la vie dans les Balkans, la
coopération en vue de restaurer la stabilitée et la paix. “Nous ne sommes pas nombreux, mais nous
cherchons a jeter des ponts et a rétablir la paix dans la région qui, nous l'espérons, ne sera plus
déchirée par la guerre”, a-t-il déclaré, selon le bulletin d’information cecuménique ENI, publié a
Geneve (Suisse).

Organisée a la demande de divers responsables d’Eglises des Balkans, la rencontre de
Thessalonique a été l'occasion de faire un bilan du conflit dans I'ex-Yougoslavie et de son
traitement par les médias. Plusieurs intervenants ont estimé que les médias occidentaux avaient
souvent couvert les récentes guerres dans I'ex-Yougoslavie de maniere simpliste, en cherchant
notamment a expliquer, a tort toujours selon ces intervenants, le conflit par des antagonismes
religieux. Les médias occidentaux se sont vu également reprocher d’avoir presque completement
occulté les “bonnes nouvelles”, en particulier les efforts deployés par ceux qui voulaient la paix ou
encore 'existence de minorités religieuses bien intégrées dans la région.

L’éveque IRENEE de Novi Sad (Eglise orthodoxe serbe) a tenu a rappeler que méme au plus
fort du conflit, il rencontrait regulierement, avec d’autres, des responsables musulmans. “Quelques
journalistes nous ont attribué des paroles qu'ils voulaient nous faire dire”, a-t-il également affirmeé.
Pour sa part, le cheik Hamdija JUSUFSPAHIC, mufti de Belgrade, a regretté que les médias n’aient
jamais parlé de la communauté musulmane de la capitale serbe qui, pendant la guerre, a vécu
sans probleme. |l s’est déclaré “convaincu que les médias nous ont génés, au lieu de nous aider.
La dislocation de la Yougoslavie est en partie due aux médias’, a-t-il encore déclaré, avant
d’ajouter : “En Serbie, au Kosovo, beaucoup de musulmans vivent en harmonie avec les autres.
J'espére que vous nous aiderez a garder cette paix’.

De son cdté, Panagiotis ROUMELIOTIS, ancien député grec au Parlement européen et
actuellement président du groupe de travail “Démocratisation et droit de la personne” du Pacte de
stabilité européen, a insisté sur le fait que la diversité religieuse des Balkans est une “source de
richesse que nous devons apprécier”. |l a affirmé ne pas partager les vues de certains
universitaires ameéricains pour qui les conflits futurs dans le monde seront déclenchés par les
religions. Au contraire, dans le cas du conflit dans I'ex-Yougoslavie, les institutions religieuses ont
joué un role vital dans la promotion de la paix dans la région, a-t-il dit, avant de mettre I'accent sur
les similitudes entre ces institutions et les médias qui ont tous deux pour mission d’agir en vue de
faire progresser la tolérance et la justice au sein de la société civile.

Dans son discours de cldture, le métropolite JEREMIE, président de ’Assemblée des éveques
orthodoxes de France, qui s’exprimait en sa qualité de président en exercice de la Conférence des
Eglises européennes (KEK), a encouragé tous les participants a faire leur autocritique. “Nous
mettons souvent la faute sur les autres, sur les journalistes en disant qu’ils n’ont pas fait leur travail
correctement. Mais nous devrions faire notre autocritique, celles de nos Eglises et de nos
idéologies”, a-t-il poursuivi. A I'issue de ce colloque, il a été souhaité que d’autres rencontres de
ce genre puissent permettre de poursuivre le débat engagé sur ces questions. Il a été suggéré
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d’organiser, dans le cadre de l'initiative “Vlatadon”, une visite de journalistes au Kosovo, ou ils
s’entretiendraient avec des responsables religieux locaux et des représentants de 'OTAN dans la
province.

BARCELONE :
23° rencontre européenne des jeunes de Taizé

Pres de 80 000 jeunes chrétiens (anglicans, catholiques, protestants et orthodoxes) venus
de nombreux pays d’Europe se sont retrouvés a Barcelone (Espagne), du 28 decembre 2000 au
1°" janvier 2001, pour participer a la 23 rencontre européenne organisée par la communauté
cecumeénique de Taizé (Sadne-et-Loire). Les participants se sont réunis autour du theme “Vie
intérieure et responsabilité humaine”. Comme chaque année depuis la chute du rideau de ferily a
onze ans, les participants orthodoxes venus nombreux d’Europe centrale et orientale sont
intervenus au cours de cette rencontre tant lors des réunions de priere que lors des carrefours de
réflexion, organisés dans trois cents paroisses de la ville et de ses environs. Des icones, des
reproductions de fresques d’art catalan et les voix de milliers de jeunes chantant dans toutes les
langues du continent auront transformé quatre pavillons du parc des expositions de Barcelone en
lieux de priere. C’est la que les jeunes se retrouvaient chaque soir pour une priere commune,
rythmée par les méditations de frere ROGER, fondateur de la communauté de Taizé, sur le theme
général de la rencontre : “Dieu nous veut heureux, mais il ne nous invite jamais a demeurer
passifs, jamais a étre indifférents a la souffrance des autres”.

Dans sa lettre aux jeunes, intitulée cette année “Pressens-tu un bonheur ?” et traduite en
une soixantaine de langues, frere ROGER écrit : “ une vie heureuse est possible, méme aux heures
dobscurité... Ce qui rend heureuse une existence, c’est d’avancer vers la simplicité : la simplicité
de notre cceur, et celle de notre vie”. Soulignant I'urgence de la réconciliation et de l'unité entre les
chrétiens, frere ROGER affirme : “Plus que jamais une question se pose : les chrétiens d’Occident
et ceux d’Orient sauront-ils découvrir une profonde confiance les uns dans les autres ? Beaucoup
de chrétiens d’Occident aiment leurs fréres et sceurs d’Orient d’'une part a cause de toutes les
épreuves qu'ils ont traversées et aussi parce qu’il y a en eux des dons de communion si
transparents’. A ce sujet, il a rappelé qu’en 1962, lors d’une visite a Taizé, un éveque orthodoxe, le
métropolite NIKODEME de Leningrad (aujourd’hui décédé), lui avait fait part de sa vision du futur
pour les chrétiens d’Orient et d’Occident. “Il portait en lui I'espérance d’'une communion et faisait
comprendre que le secret de I'ame orthodoxe était avant tout dans une priére ouverte a la
contemplation. Dans leurs épreuves, tant d’'orthodoxes ont su aimer. La bonté du cceur est pour
beaucoup d’entre eux une réalité vitale. lls sont des témoins vivants d’une confiance dans I'Esprit
Saint. Par leur attention a la résurrection, ils nous fortifient dans I'essentiel de la foi’, a ajouté frere
ROGER.

Bien que Barcelone soit située a I'extreme ouest du continent, de nombreux jeunes, venus
parfois de l'autre extrémité, se sont rendus nombreux a cette rencontre. Comme les années
passées, la délégation orthodoxe numériquement la plus importante venait de Roumanie, avec
deux mille neuf cents jeunes. Quelque deux cents Ukrainiens, venus de Kiev et de Borispol avec
deux pretres, et plus de trois cents Bulgares, accompagné de trois préetres, mais aussi une
cinquantaine de Lettoniens, autant de macédoniens et quatre cent cinquante Serbes, venant de
Belgrad, Srem et Novi Sad, étaient également présents. C’est d’ailleurs la premiere fois qu’une
rencontre européenne comptait autant d’inscrits venant de I'actuelle Yougoslavie, notaient avec
satisfaction les organisateurs. Quatre cent cinquante Russes, accompagnés par le pere Valentin
TCHAPLINE, aumdnier du mouvement de jeunesse de I’Eglise orthodoxe russe, avaient fait le
voyage en autocars depuis Moscou et Saint-Pétersbourg. Tous se sont retrouvés pour la liturgie
eucharistique dominicale célébrée dans la paroisse orthodoxe de Barcelone par son recteur, le
pere Juan GARCIA, entouré des préetres de Serbie, de Bulgarie, de Russie et d’Ukraine.
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A l'occasion de cette rencontre et du 60° anniversaire de la fondation de la communauté de
Taizé, des messages ont été adressés aux participants par le patriarche cecuménique
BARTHOLOMEE ler et par le patriarche de Moscou ALEXIS I, ainsi que par le pape de Rome JEAN-
PAuUL Il et par 'archeveque de Cantorbéry, Gej orge CAREY. Dans son message, le patriarche
cecumenique écrit : “Nous invitons paternellement les jeunes d’Europe et du monde entier réunis
en son nom, a confier leurs espoirs et leurs aspirations au Seigneur et a ceuvrer avec ardeur pour
le renouveau et le salut du monde en Jésus-Christ. Que I'aube de la nouvelle année, du nouveau
siecle et du nouveau millénaire constitue pour les jeunes le point de départ vers des orientations
nouvelles et de nouveaux combats spirituels, afin que nous soyons dignes, selon sa promesse,
‘des cieux nouveaux et d’une terre nouvelle ol habite la justice’ (2 Pierre 3,13)”.

De son coté, le patriarche de Moscou a salué une initiative qui, affirme-t-il, “est devenue
désormais une belle tradition, qui encourage les futurs développements du dialogue entre
chrétiens, et contribue ainsi a préparer le monde ol vivront les jeunes d’aujourd’hui’. “Cette
rencontre européenne se tient au seuil du troisieme millénaire de la Nativité du Christ. Je souhaite
de tout cceur qu’elle témoigne clairement que I'ére nouvelle qui s’ouvre ne deviendra pas une Soi-
disant ‘époque post-chrétienne’, mais que la famille humaine y portera aussi les bons fruits de la
foi et de I'amour a son Créateur, lui qui a tant aimé ce monde qu'il ‘a donné son Fils unique pour
que quiconque croit en lui ne périsse pas, mais ait la vie éternelle’ (Jn 3,16). C’est ce témoignage
de foi chrétienne, vécue en commun, dont le monde a tellement besoin aujourd’hui’, poursuit-il.

“Je désire aussi saluer la communauté de Taizé a l'occasion de son soixantieme
anniversaire. En 1940, fréere ROGER, tel 'Thomme sage de I'Evangile (Mt 7,24), I'a fondée sur le roc
solide et inébranlable d’'un geste agréable a Dieu, en secourant des réfugiés qui fuyaient les
malheurs de la guerre. Il est réjouissant de voir que cette longue suite de belles initiatives, dont la
tenue des rencontres annuelles de jeunes chrétiens, se poursuit encore aujourd’hur’, a tenu a
ajouter le primat de I’Eglise orthodoxe russe.

NEW YORK :
un éveque plaide pour une orthodoxie ameéricaine
canoniquement unifiée et autocéphale

Dans la derniere livraison de Solia (decembre 2000), la revue mensuelle de I'archidiocese
roumain de I'Eglise orthodoxe en Amérique, I'archeveque NATHANAEL qui est a la tete de
I'archidiocese, a publié un plaidoyer pour une orthodoxie américaine canoniquement unifiee et
autocéphale. Sous le titre “’Ligonier’ — un anniversaire oubli€’, il rappelle qu’il y a six ans, une
assemblée pléniere de I'ensemble des éveques des juridictions orthodoxes canoniques présentes
sur le territoire nord-américain, qui s’était tenue a Ligonier (Pennsylvanie), s’était prononcée a
'unanimité en faveur de l'instauration d’une unité ecclésiale canonique pour tous les orthodoxes
d’Ameérique du Nord (SOP 194.11). “Il n’est pas possible de nier le fait que [lors de 'assemblée de
Ligonier] vingt-neuf évéques se sont réunis de maniére fraternelle sous I'action de I'Esprit Saint [et
que] la grace de Dieu agissait ainsi dans I'Eglise d’Amérique du Nord, comme elle le fait dans le
reste du monde”, affirme-t-il, avant de déclarer solennellement : “Nous ne sommes ni dans la
‘diaspora’, ni en exil, nous ne sommes ni des renégats, ni des schismatiques, nous respectons les
canons de I'Eglise et regardons vers I'avenir. Aussi, nous invitons nos Eglises-méres respectives a
agir sans délai en faveur de I'autocéphalie de I'orthodoxie en Amérique’.

“Quand les Eglises-méres sont interrogées au sujet de l'instauration d’une autocéphalie ou
d’un patriarcat en Amérique, la réponse habituelle est: ‘Ce n’est pas encore I'heure’, sans
qu’aucune autre explication ne soit donnée. Si I'on nous donnait une explication, nous pourrions au
moins nous organiser de maniére a vivre pleinement notre vie ecclésiale suivant les conditions
requises par I'Evangile et les canons. Parfois, la réponse est : “Vous n’étes pas préts”. Mais, 1a, je
vous demande pardon. L’Eglise orthodoxe en Amérique a plus de fidéles et de clercs que bien
d’Eglises ‘autocéphales’! Comment peut-on nous dire qu’aprés deux siecles d’une existence
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active, dynamique, nous ne serions pas préts ? Comment, aprés deux siécles de sacrifices, de
témoignage et de défense de la foi, nous ne serions pas préts ? Nous qui avons soutenu
politiquement, financierement et moralement nos Eglises-méres pendant tant de décennies, nous
ne serions pas préts ? Non, nous sommes préts | Mais les Eglises-méres le sont-elles ? Si elles ne
le sont pas, alors pourquoi ?”, écrit 'archeveque NATHANAEL

Il est grand temps, poursuit-il, pour les Eglises-meres d’abandonner leur “attitude
colonialiste” qui n’a rien a voir avec I'ecclésiologie et la tradition canonique de I'Eglise orthodoxe.
“Nous ne sommes pas en train de parler d’une quelconque ‘indépendance’, comme le fait une
ancienne colonie vis-a-vis d’'un autre pays, car I'Eglise demeure toujours une”, explique-t-il, avant
de souligner que ce qui importe c’est ce téemoignage de l'unité de I'Eglise, témoignage que le
morcellement actuel en differentes juridictions ne permet pas de manifester dans la société
ameéricaine. “Les Eglises-meéres ont leur vie sur leurs territoires, laissez-nous avoir la nbtre dans
notre pays. Nos fideles ont été des enfants obéissants et pleins d’amour pour leurs Eglises-méres.
Ces dernieres doivent maintenant assumer leur responsabilité et agir en méres bonnes et justes,
en coupant le cordon ombilical ‘pour le bien de la sainte Eglise de Dieu”, affirme-t-il.

Indiquant qu’une nouvelle assemblée pléniere des évéques orthodoxes d’Amérique a été
convoquée pour le début du mois de mai prochain et devrait se tenir a Washington sous la
présidence de l'archevéque DIMITRIOS de New York, qui dirige I'archeveché du patriarcat
cecuménique en Ameérique du Nord et exerce également la présidence de la Conférence
permanente des éveques orthodoxes canoniques en Amérique du Nord (SCOBA), I'archeveque
NATHANAEL regrette qu’aucun ordre du jour précis n’aie été arrété pour l'instant. Selon lui, la seule
question qui vaille la peine d’étre soumise a une telle assemblée concerne l'unité canonique de
’Eglise orthodoxe en Amérique. Jusqu’a présent I'orthodoxie en Amérique du Nord reste percue
comme “une mosaique de juridictions” fondée sur des criteres ethniques. Comment dans ces
conditions “témoigner que nous avons une seule foi, un seul baptéme, un seul Seigneur 7’,
s’interroge I'évéque américain.

Vingt-neuf éveques, représentant toutes les juridictions, réunis a Ligonier, du 30 novembre
au 2 décembre 1994, avaient adopté un document qualifié alors d*historique” qui posait les bases
de l'instauration d’'une Eglise orthodoxe unifiee en Amérique et avaient décidé de se retrouver
chaque année en “assemblée épiscopale pléniere” (SOP 194.11). Toutefois, ce document avait
suscité des réactions défavorables de la part de certaines Eglises-meres, notamment du patriarcat
cecumeénique qui avait adressé a I'époque une admonestation a son archeveque en Ameérique
(SOP 195.22 et 196.3), et était finalement resté lettre morte (SOP 197.13).

NOUVELLES BREVES

BELGIQUE

— L’INSPECTEUR-ADVISEUR DU MINISTERE DE L’EDUCATION RESPONSABLE DE L’ENSEIGNEMENT
DE LA CATECHESE ORTHODOXE dans les écoles publiques de Belgique, Dominique VERBEKE, a été
ORDONNE PRETRE le 23 décembre dernier dans la paroisse orthodoxe Saint-André, a Gand
(Belgique). Dans I'exhortation qu’il a prononcée au cours de la liturgie eucharistique, le métropolite
PANTELEIMON, éveque du diocese du patriarcat cecuménique au Benelux, a souligné que
“contrairement a ce qu’on peut penser, le sacerdoce n’est pas le fruit d’'un mérite personnel, ni une
récompense pour bons services rendus... Mais, au contraire, c’est une véritable croix dont le
Seigneur nous charge afin de nous sauver, ainsi que tout son peuple, afin de nous faire
participants aussi de sa Résurrection’. S’adressant ensuite au pere VERBEKE, il a déclaré : “A partir
d’aujourd’hui, tu suspendras a ton cou une lourde responsabilité : le salut des brebis que le
Seigneur nous a confiées. Au jour du Jugement, nous aurons tous, prétres et évéque, a rendre
compte de nos actions, de nos pensées, de notre souci pastoral devant le trone du Christ’. “La
charge du prétre ne se limite pas a la célébration de I'eucharistie les dimanches et les jours de
fete. Nous devons tous les jours veiller a marcher sur la voie de la sainteté et a inviter nos fréres
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et sceurs en Christ a golter la Parole de Dieu. L’apdtre Paul dit en effet : ‘Malheur a moi, si je
n’annonce pas I'Evangile”, a-t-il poursuivi. Diplomé de I'Institut Saint-Serge de Paris, marié et pere
de quatre enfants, le pere Dominique VERBEKE était depuis plusieurs années diacre de la paroisse
de Gand. Membre du bureau de la Fraternité orthodoxe en Europe occidentale, il est a I'origine de
la mise en place de la cathéchese orthodoxe dans les écoles publiques flamandes, en 1986 (SOP
196.17), puis francophones (SOP 222.15), ainsi que de la création en Belgique d’un centre de
formation théologique rattaché a I'Institut Saint-Serge de Paris. Il est inspecteur-adviseur du
ministere de ’Education depuis mai 1994.

— Une SESSION DE TRAVAIL PORTANT SUR LE ROLE DES EGLISES ET DES RELIGIONS DANS LES
REGIONS DU MONDE EN CONFLIT, a laquelle ont participé une délégation de I'Eglise orthodoxe russe
et des responsables de Pax Christi International, s’est déroulée du 9 au 13 décembre 2000 a
Anvers. Il s’agissait de la neuvieme session pléniere d’un dialogue engagé en 1974, mais dont la
précédente rencontre remontait a 1990. La rencontre d’Anvers a renoué avec une “longue tradition
de coopération et de dialogue” entre I'Eglise russe et Pax Christi International, ont souligné les
dirigeants belges de ce mouvement. La rencontre a permis d’évoquer les difficultés rencontrées au
cours de ces dernieres années, méme si les ponts n’ont jamais été rompus, pas meme durant le
conflit dans I'ex-Yougoslavie. Elle a également été I'occasion pour les deux délégations de faire le
point sur la situation de leurs Eglises respectives. Les représentants du patriarcat de Moscou ont
insisté sur le document consacré a la doctrine sociale de I'Eglise orthodoxe russe adopté lors de
la derniere assemblée pléniere de I'épiscopat, en aolut 2000 a Moscou (SOP 251.3). A l'issue de
cette session, les participants ont rencontré des représentants de 'OTAN, de la Commission
européenne, du conseil de I’'Union européenne et de la COMECE, ou sont représentées les
Conférences épiscopales (catholiques) des pays membres de I'Union européenne. La délégation
de I'Eglise orthodoxe russe était conduite par I'archeveque LONGIN, auxiliaire du patriarche de
Moscou, résidant a Dusseldorf (Allemagne), tandis que les représentants de Pax Christi
International avaient a leur tete I'ancien président du mouvement, le cardinal DANNEELS,
archevéque de Malines-Bruxelles.

ETATS-UNIS

— La Conférence permanente des éveques orthodoxes canoniques d'Amérique du Nord
(SCOBA) a publig, le 4 janvier, une DECLARATION CONCERNANT LE CONFLIT ISRAELO-PALESTINIEN
apres avoir pris connaissance des conclusions de la mission effectuée par une délégation
cecuménique ameéricaine a Jérusalem du 4 au 11 décembre 2000 (SOP 254.17). Dénoncant
I'escalade de la violence, les éveques orthodoxes d’Amérique estiment qu’ils ne peuvent “rester
indifférents aux souffrances tant des Palestiniens que des israéliens, des musulmans, des
chrétiens et des juifs”. “Nous exprimons notre peine a toutes les victimes de la violence, aux
familles et communautés qui ont perdu des étres chers, leurs foyers, leur cadre de vie”, écrivent-
ils. “Nous tenons également a exprimer notre profonde inquiétude concernant I'avenir des Eglises
et communautés chrétiennes de Terre sainte”, affirment-ils encore, avant de déclarer que le futur
statut de Jérusalem doit inclure une close garantissant non seulement I'acces des lieux saints
chrétiens mais aussi “une place pour la communauté chrétienne locale’. “C’est dans cet esprit que
nous exprimons notre solidarité avec le récent appel lancé par les primats des Eglises chrétiennes
de Jérusalem qui ont demandé que leurs communautés soient associées aux efforts de la
communauté internationale pour définir le futur statut de Jérusalem”, poursuivent-ils.
“Reconnaissant que la crise actuelle a été causée par la violence, par la confiscation des maisons
et des terres [des Palestiniens] et I'établissement de nouvelles colonies de peuplement israélien,
par les restrictions du droit de circulation [des Palestiniens] et un chdmage massif, nous appelons
tous les chrétiens des Etats-Unis a ouvrir leurs cceurs a leurs freres et sceurs qui souffrent en
Terre sainte”, ajoutent-ils.

— A llissue de sa session annuelle le 14 décembre dernier, la Conférence permanente des
eveques orthodoxes canoniques d'Amérique du Nord (SCOBA) a publié une lettre pastorale aux
orthodoxes d'Amérique a l'occasion de l'entrée dans le 3e millenaire. Sous le titre “Et le Verbe
s’est fait chair et il a habité parmi nous”, les éveques lancent un appel au renouveau spirituel et a
I'evangélisation de ce “territoire de mission” qu'est le continent nord-américain, affirmant que
“I'Eglise n'est pas un musée et que les membres du clergé n'en sont pas les gardiens”. “En tant
que chrétiens nous avons la responsabilité de répondre de I'espoir qui est en nous devant les
autres hommes et femmes de ce pays’, déclarent-ils, avant d'ajouter : “Mais nous avons en plus la
responsabilité de leur montrer que notre espoir n’est pas un vain mot, que notre amour est plus
que du sentiment”. Estimant que la société actuelle traverse une phase de “transition culturelle”,
les éveques insistent sur le dialogue qui doit s’engager entre I'Eglise et la société, une Eglise qui
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doit etre a I’écoute des problemes des gens aujourd’hui : “Est-ce que nous voulons continuer a
apporter des réponses a des questions que personne ne nous pose ? Ou, ce qui est peut-étre plus
important : est-ce que nous allons nous préoccuper des trés nombreuses questions vitales que les
gens nous posent ?”. Evocant les divisions juridictionnelles de I'orthodoxie en Amérique du Nord,
les éveques de la SCOBA affirment que “la question de savoir comment organiser I'Eglise ici d’'une
maniéere plus conforme a la tradition canonique nous préoccupe tous”, mais ils reconnaissent que
personne ne peut dire comment cette organisation sera mise en place dans I'avenir.

— UN ORTHODOXE AMERICAIN D'ORIGINE LIBANAISE A ETE APPELE DANS L’ADMINISTRATION DU
NOUVEAU PRESIDENT George W. BUSH. Le 2 janvier dernier, le président élu a en effet annoncé la
nomination de Spencer ABRAHAM , 48 ans, comme secrétaire a I'Energie. Spencer ABRAHAM était
depuis six ans sénateur du Michigan (nord-est). Avocat de profession, il est marié et pere de trois
enfants. Son grand-pere paternel travailla d'abord comme mineur apres son arrivée en Amérique
avant de venir dans le Michigan comme ouvrier dans l'automobile. Né a East Lansing, Spencer
ABRAHAM a fait ses études a l'université du Michigan, puis a Harvard. En 1990, il devint un des
principaux collaborateurs de Dan QUAYLE, vice-président de George BUSH pere. Au Sénat,
Spencer ABRAHAM s'est spécialisé dans les problemes du budget, le commerce et les questions
énergétiques. Il a également apporté son soutien a I'extension de 'OTAN aux pays d'Europe
centrale. Se disant fier d'avoir été choisi par le président George W. BUSH, Spencer ABRAHAM a
déclaré, cité par 'AFP : "Je pense que donner la possibilité au petit-fils de quatre immigrants
libanais de servir dans le gouvernement du président des Etats-Unis, témoigne que I'Amérique est
un pays bien a part".

FRANCE

—L’ARCHEVECHE DU PATRIARCAT DE ROUMANIE EN EUROPE OCCIDENTALE ET MERIDIONALE est
EN PLEIN ESSOR, telles sont les conclusions de I'assemblée diocésaine clérico-laique qui s’est
tenue, les 25 et 26 novembre dernier, a Paris, sous la présidence de I'archeveque JOSEPH. A
I’ordre du jour figuraient les rapports d’activité des différents vicariats (France, ltalie, Grande-
Bretagne). En France et en ltalie, on assiste a un remarquable développement du tissu paroissial
désservi par quarante-six prétres et diacres. Dans son rapport moral, 'archeveque JOSEPH a
insisté sur la soif de spiritualité de notre époque. “Quelle que soit la place que I'on occupe dans
I'Eglise, il faut savoir faire face a ce phénomene”, a-t-il dit, avant de souligner le role du préetre qui
doit apprndre a parler de Dieu “dans des contextes non-liturgiques”. “Quand nous ne savons pas
quoi dire, c’est le moment de demander au Seigneur de nous inspirer la parole utile a nos
interlocuteurs. Il ne faut pas accepter de rupture entre la Parole de Dieu et la vie. Bien au
contraire, agissons et parlons toujours et partout comme des croyants”, a-t-il encore affirmé. Créé
en 1974, I'archeveché du patriarcat de Roumanie en Europe occidentale compte aujourd’hui pres
de vingt-cinqg paroisses, une douzaine situées en France, et autant en Grande-Bretagne, en
Belgique, aux Pays-Bas, en Suisse, en Italie et en Espagne, tous pays confondus. Les fideles sont
en majorité d’origine roumaine, mais le diocese comprend également quelques communautés
francaises. Il est dirigé, depuis mars 1998, par I'archevéque JOSEPH (SOP 227.1).

— Organisé conjointement par I'Institut catholique de Paris et la Faculté de droit Jean-
Monnet de l'université de Paris XI, un COLLOQUE (ECUMENIQUE DE DROIT CANONIQUE SUR “LA
NOTION D”EGLISES NATIONALES’ EN EUROPE” s’est tenu a Paris, dans les locaux de I'Institut
catholique, les 6 et 7 décembre dernier. Il s’agissait de la premiere rencontre de ce genre, a
laquelle ont pris part des spécialistes de droit canonique, catholiques, anglicans, orthodoxes,
venus de France, de Grande-Bretagne, de Grece et de Roumanie. Ce colloque a permis de mettre
en relief plusieurs faits historiques qui ont élaboré au fil des siecles la notion d“Eglise nationale”,
laquelle, apparue en Occident a I'époque de la réforme, s’est développée avec les nationalismes
politiques du 19° siecle, notamment dans les pays orthodoxes de I'Europe du Sud-Est. Le concept
d“Eglise nationale” qui n’apparait pas dans la tradition canonique de I'Eglise ne saurait toutefois
etre justifié dans I'ecclésiologie orthodoxe, qui préfere quant a elle utilier le concept d’Eglise
“territoriale” ou “locale”. Parmi les intervenants orthodoxes, le pere Grégoire PAPATHOMAS,
professeur a I'Institut Saint-Serge de Paris, a souligné les graves conséquences qu’avait eues au
20° siecle dans l'orthodoxie la confusion du concept d’Eglise “nationale” avec le concept de
“juridiction extraterritoriale”. En confondant la théologie avec le politique, le Christ avec la nation et
son Etat, le nationalisme religieux s’est avéré etre au 20° siecle “I'idolatrie contemporaine”, a-t-il
affirmé [Voir pere Job GETCHA, Peut-on justifier la notion d“Eglises nationales” du point de vue de
I’ecclésiologie orthodoxe ?, réflexions a propos du 1% colloque cecuménique de droit canonique,
dans la collection des Suppléments au SOP, réféerence : Supplément 255.A, 20 FF].
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— Suite a leur récente initiative en faveur de la restauration du diaconat feminin, les
responsables du groupe “Femmes et hommes dans I'Eglise” qui se réunit depuis plusieurs années
déja a Paris (SOP 254.7), ont recu du secrétariat du patriarcat cecuménique une réeponse a la lettre
gu’ils avaient envoyée au patriarche BARTHOLOMEE ler, puis aux autres primats orthodoxes. Le
secrétariat du patriarcat cecuménique leur indique que leur demande sera transmise a la
commission théologique synodale. Les auteurs de cette lettre soulignaient que la restauration du
diaconat féminin constitue “un probléme briilant”, d’autant plus que les études sérieuses menées
depuis plus de trente ans sur ce sujet montrent qu’aucun obstacle d’ordre théologique ou
canonique n’existe et que plusieurs consultations internationales panorthodoxes sur la place de la
femme dans I'Eglise, se sont prononcées en ce sens. Aussi, proposaient-ils aux primats des
Eglises orthodoxes de prendre position publiquement sur ce sujet , en les invitant a favoriser non
pas “une simple reconstitution archéologique de I'antique ministére des diaconesses”, mais son
actualisation “en fonction du contexte culturel et des besoins contemporains”. Cette lettre était
signée par un groupe de treize clercs et laics, parmi lesquels notamment le pere Boris
BOBRINSKOY, doyen de I'Institut Saint-Serge a Paris, le pere SYMEON (Cossec), supérieur du
monastere Saint-Silouane a Saint-Mars-de-Locquenay (Sarthe), le pere Alexis STRUVE, prétre de
paroisse a Paris, Olivier CLEMENT, Nicolas LOSSKY et Michel STAVROU, tous trois professeurs a
I'Institut Saint-Serge, et Elisabeth BEHR-SIGEL, auteur d’un livre sur Le ministére de la femme dans
I'Eglise (Cerf, 1987).

GRANDE-BRETAGNE

— Les responsables des principales communautés religieuses de Grande-Bretagne ont
signé le 15 janvier un MESSAGE COMMUN POUR PROTESTER CONTRE LA LEGALISATION DU CLONAGE
DEMBRYONS HUMAINS par le Parlement britannique. Dans ce message, les responsables des
communautés anglicanne, catholique, protestantes, orthodoxe, juive, musulmane et sikh, souligne
que les “implications philosophiques et éthiques’ du clonage n’ont pas été entierement prises en
compte par le legislateur. Les “questions complexes” liees au clonage d’embryons humains a des
vues thérapeutiques ne peuvent etre tranchées par un bref débat parlementaire, sans une
réflexion préalable en profondeur menées avec I'appui de spécialistes, et qui plus est a la veille
d’élections générales, poursuivent-ils. Ce message est signé par I'archeveque de Canterbury,
George CAREY, et I'archeveque d’York, David HOPE (Confession anglicane), I'archeveque de
Westminster, Mgr Cormac MURPHY-O'CONNOR, et I'archevéque de Glasgow, le cardinal Thomas
WINNING (Eglise catholique), I'archeveque GREGORIOS de Thiatyre (patriarcat cecuménique,
Londres), le pasteur David COFFEY (Union baptiste), Joel Edwards (Alliance évangélique), le mufti
Zaki BADAWI, le grand rabbin Jonathan SACKS, et Indarjit SINGH, représentant des organisations
Sikh.Les responsables religieux ont demandé a etre recu par Tony BLAIR, mais pour l'instant cette
rencontre n’a pas pu avoir lieu en raison de I“emploi du temps chargé’ du premier ministre, selon
un porte parole du 10, Downing Street.

GRECE

— LE SAINT-SYNODE DE L’EGLISE ORTHODOXE DE GRECE A ADRESSE, le 15 décembre dernier,
UNE LETTRE DE PROTESTATION au président de la Commission européenne, Romano PRODI, et au
du président francais Jacques CHIRAC, en sa qualité de président du Conseil des chefs d’Etat et de
gouvernement de I’'Union européenne. Le saint-synode s’éleve contre I'absence de toute référence
aux valeurs spirituelles dans la Charte des droits fondamentaux de I"'Union européenne, adoptée le
7 decembre 2000 au cours du sommet des chefs d’Etats et de gouvernements européens réuni a
Nice (Alpes-Maritimes). La décision du sommet de Nice contribue a marginaliser des siecles
d’histoire au cours desquels le christianisme a apporté une contribution significative dans la
construction de la civilisation européenne, constate le saint-synode, qui proteste contre une
décision prise sans consultation des populations des differents pays membres de I'UE. Les
responsables de I'Eglise de Grece soulignent que “le respect des droits de ’'homme et de la liberté
de conscience ne peut pas étre promulgué en opprimant les convictions religieuses des chrétiens
ou en niant I'héritage de la culture chrétienne”. Les chrétiens d’Europe acceptent dans leur
ensemble les droits de ’'homme, ce qui implique qu’en retour leurs traditions ne devraient pas étre
ainsi bafoués, affirment encore les éveques orthodoxes grecs. Le 14 décembre, le patriarche de
Moscou ALEXIS Il avait lui aussi exprimé ses plus vives réserves face a cette Charte dans une
lettre adressée au pape de Rome JEAN-PAUL Il et a 'archevéque CHRISTODOULOS d’Athenes,
primat de I‘Eglise orthodoxe de Grece, en leur qualité de responsables d’Eglises de pays membres
de I’'Union européenne (SOP 254.9).
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— Les OBSEQUES DU PATRIARCHE DE JERUSALEM DIODORE ler, primat de I'Eglise orthodoxe en
Israél, Jordanie et Cisjordanie, décédé le 20 decembre 2000 (SOP 254.1), ont été célebrées le 22
décembre dans I'église des Saints-Constantin-et-Hélene, au siege du patriarcat a Jérusalem, sous
la présidence du métropolite CORNELIOS de Petra (Bethleem), locum tenens patriarcal, et en
présence de délégations des differentes Eglises orthodoxes territoriales. Le patriarche PIERRE VII
d’Alexandrie, primat de I'Eglise orthodoxe en Afrique, et 'archevéque CHRISTODOULOS d’Athénes,
primat de I'Eglise orthodoxe de Grece, avaient tenu a etre la personnellement, de méme que le
patriarche arménien de Jérusalem, Mgr Torkom MANOUKIAN. Des représentants des
gouvernements grec, israélien, jordanien et palestinien assistaient également a la célébration. Le
patriarche DIODORE a ensuite été enterré dans I'église du monastere de la Petite Galilee, sur le
Mont des Oliviers, a I'est de la ville. Agé de 77 ans, DIODORE ler était a la tete de ’Eglise de
Jérusalem depuis 1981.

ITALIE

— La CEREMONIE DE LA POSE DE LA PREMIERE PIERRE D’UNE EGLISE ORTHODOXE CONSTRUITE A
ROME PAR LE PATRIARCAT DE MOSCOU s’est déroulée, le 13 janvier dernier, en présence du ministre
russe des Affaires étrangeres, Igor IVANOV et de son homologue italien, Lamberto DINI. La
céréemonie était présidée par I'’éveque INNOCENT, qui dirige le diocese du patriarcat de Moscou
pour la France, la Suisse et I'ltalie. Dans un message adressé a cette occasion, le patriarche de
Moscou ALEXIS I, primat de I’'Eglise orthodoxe russe, a souhaité que la future église devienne “/e
lieu ou tout chrétien orthodoxe russe de passage a Rome puisse trouver des paroles de réconfort
et de soutien’. |l a également rappelé que la construction d’une telle église avait déja été projetée
par 'Eglise russe au début du 20° siecle, mais que “des événements bien connus en avaient
empéché la réalisation’. De son coté, Igor IVANOV a déclaré dans son discours que “le président
POUTINE regarde avec sympathie ce projet qui répond entierement non seulement aux bonnes
relations entre la Russie et 'ltalie, mais aussi aux processus de renouveau spirituel qui se produit
dans la société russe”. “La Russie est un Etat laic qui n‘entend pas se dresser contre les
différentes confessions, mais au contraire souhaite a I'avenir renouer avec les valeurs morales et
spirituelles, avec ses traditions. Dans ce processus I'Eglise orthodoxe russe a un role particulier a
jouer’, a-t-il encore affirmé. La nouvelle église s’élevera dans les jardins de la villa Abamelek,
siege de 'ambassade de Russie dans la capitale italienne, située sur une colline surplombant le
Vatican. |l existe déja une paroisse orthodoxe russe a Rome, dédiée a Saint-Nicolas, et qui se
trouve aujourd’hui dans la juridiction du patriarcat de Moscou.

ROUMANIE

— L’EGLISE ORTHODOXE DE ROUMANIE A OUVERT RECEMMENT UN HOPITAL A IASI, dans le nord
du pays. Il s’agit du premier centre médical entierement géré par I’'Eglise. L’initiative en revient au
métropolite DANIEL de Moldavie qui a lancé le projet de construction en octobre 1998. A I’époque,
’Etat roumain avait offert a I'archeveché de lasi un batiment inachevé et une certaine aide
financiere pour terminer les travaux et y installer un hopital. Grace a la mobilisation des
responsables du diocese et de nombreux amis bénévoles, architectes, ingénieurs, médecins, les
travaux ont été menés a bien assez rapidement. L’équipement médical a été acheté grace a l'aide
de plusieurs bienfaiteurs vivant en Roumanie et a I'étranger. L’hdpital qui porte le nom de Centre
de diagnostic et de traitement La Providence, ne se veut pas un concurrent des hopitaux du
service public, mais se considere plutdt comme une structure complémentaire, dont la tache
primordiale est de porter secours aux plus démunis.

RUSSIE

— La & session des ENTRETIENS PEDAGOGIQUES DE NOEL qui, depuis 1992, regroupent, a
I'initiative du département du patriarcat de Moscou pour la formation religieuse, responsables des
sciences de I'education et représentants de I'Eglise, s’est déroulée, du 21 au 26 janvier dernier, a
Moscou, sous la présidence du patriarche ALEXIS Il, primat de I'Eglise orthodoxe russe, et en
présence de plusieurs représentants des pouvoirs civils, dont le ministre de I’éducation de la
Fedération de Russie, Vladimir FILIPPOV. Ces rencontres ont rassemblé pres de cing mille
personnes, pretres, théologiens, catéchetes, enseignants. Plus d’une vingtaine de sections et
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tables rondes ont permis aux participants d’aborder des sujets aussi varieés que la catéchese des
enfants, la formation des catéchetes, I'enseignement dans les écoles orthodoxes ; Eglise, Etat et
sociéte, I’'Eglise et I'école en Russie, christianisme et culture, la foi chrétienne et la science, les
problemes écologiques et bioéthiques, entre autres. Cette édition des entretiens pédagogiques
s’est achevée par une séance solennelle dans la salle des conférences de la basilique du Christ-
Sauveur, a I'occasion du 10° anniversaire de la création du département synodal chargé de la
formation théologique et de la catéchese.

— A l'issue de la session ordinaire du saint-synode de I’'Eglise russe, le 28 décembre
dernier, LE PATRIARCHE DE MOSCOU ALEXIS Il, primat de I'Eglise russe, ET LES MEMBRES DU SAINT-
SYNODE ont été REGUS PAR LE PRESIDENT RUSSE Vladimir POUTINE dans sa résidence du Kremlin.
Au cours de cette reunion de travail, “ont été examinées les questions liées a la mise en place d’un
systeme de relations entre I'Eglise et I'Etat répondant aux besoins actuels du développement de la
Russie ainsi que les questions liées a l'implication plus active de I'Eglise orthodoxe russe dans le
systéeme d’instruction et d’éducation des jeunes générations’, indique un communiqué diffusé a
I'issue de cette rencontre par le département des relations extérieures du patriarcat de Moscou. Ce
méme communiqué ajoute que les participants a cette rencontre ont également évoqué le role du
patriarcat de Moscou sur la scene internationale ainsi que son action aupres des citoyens russes
vivant a I’étranger. Les dirigeants de I'Eglise ont exprimé leur “soutien patriotique aux autorités de
I’Etat russ€’, aupres desquelles ils ont réaffirmé leur “souhait de contribuer activement au
renouveau de la Russie”, poursuit le communiqué.

— Dans une interview a I'agence de presse Interfax, le 29 décembre dernier, LE PATRIARCHE
DE MOSCOU ALEXIS Il A EXPRIME L’ESPOIR QUE LE 21° SIECLE SERAIT MARQUE PAR DE NOUVELLES
RELATIONS DE L’EGLISE ORTHODOXE RUSSE AVEC L’EGLISE CATHOLIQUE ROMAINE. "J’espére que ces
relations connaitront un développement positif', a-t-il déclaré, soulignant les “nombreux points
communs” existant entre I'orthodoxie et le catholicisme, notamment dans la recherche d’une
réeponse aux défis de “la sécularisation croissante de la société contemporaine”. ALEXIS Il a insisté
sur le fait que “face au développement du processus de mondialisation dans les domaines
politique, économique et culturel, les chrétiens doivent agir ensemble’. Le patriarche de Moscou a
toutefois regretté qu™“entre les deux Eglises demeurent, comme par le passé, un certain nombre
de sérieux problemes” qui, selon lui, “ne sont pas du tout de la faute des orthodoxes”. Et
d’eénumeérer, d’une part, la situation religieuse en Ukraine occidentale, ou trois dioceses orthodoxes
ont été pratiquement supprimés au profit de I'Eglise grecque-catholique (uniate) et, d’autre part, le
prosélytisme de certaines organisations catholiques en Russie et dans d’autres pays de la CEl,
lesquelles “sous couvert de travail social” cherchent a “convertir au catholicisme les enfants de
I’Eglise orthodoxe”, a-t-il dit. “Sur ces deux points, nous attendons du Vatican des gestes”, a
poursuivi ALEXIS Il, précisant a nouveau qu’il n’était pas possible d’envisager une rencontre avec le
pape de Rome tant que ces problemes n’auraient pas obtenu un début de réponse.

SERBIE

— L'EVEQUE ARTEMIJE DE PRIZREN, qui est a la tete du diocese orthodoxe serbe du Kosovo, A
ADRESSE le 8 janvier UNE LETTRE DE PROTESTATION au général Carlos CABIGIOSU, qui dirige
actuellement la force de police internationale déployée sous mandat de ’'ONU dans la province
AFIN DE DENONCER UN PROJET VISANT A PLACER LES EGLISES ET MONASTERES ORTHODOXES DU
KOSOVO SOUS LA PROTECTION DE POLICIERS ALBANAIS. “Tout comme un pyromane n'a jamais éteint
un incendie, les destructeurs de tout ce qui est serbe dans la province ne pourront jamais étre les
gardiens et les protecteurs de nos monuments religieux, culturels et spirituels”, a-t-il affirmé dans
cette lettre, citée par l'agence de presse belgradoise Beta. L'éveque de Prizren qui vit actuellement
réfugié au monastere de Gracanica, pres de Pristina, a rappelé qu'en dix-huit mois de présence de
la force de paix internationale dans la province sous I'égide de 'ONU, plus de cent lieux de culte
orthodoxes avaient été détruits, saccagés ou endommagés par des Albanais (SOP 251.12).
Faisant écho aux propos de I'evéque ARTEMIJE, Oliver IVANOVIC, le chef de la communauté serbe
dans I'enclave de Kosovska-Mitrovica (nord-ouest), a déclaré a I'agence de presse Reuter, le 10
janvier, que la sécurite des monuments historiques serbes ne pouvait pas étre garantie par un
corps de police composé d'Albanais. “Personne ne peut nous donner l'assurance que des officiers
de police kosovars, qui sont tous d'anciens officiers de I'UCK, pourront vraiment protéger les
églises’, a-t-il dit, avant d'ajouter : “Je suis pratiquement str que quelque chose se passera, mais
ils ne pourront pas assurer la garde des églises et des monastéres de maniéere correcte”.
Aujourd'hui pres de 4 500 policiers et gendarmes des Nations Unis et 3 100 policiers albanais et
serbes sous l'autorite de I'ONU assurent la police au Kosovo. Mais les officiers des pays de
I'OTAN sous mandat international devraient prochainement rentrer dans leurs pays d'origine.
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SUISSE

— DES REPRESENTANTS DU PATRIARCAT CECUMENIQUE ET DU PATRIARCAT DE MOSCOU SE SONT
RENCONTRES pour une réunion de travail le 16 janvier dernier, a Geneve. |l s’agissait de la
cinquieme rencontre de ce genre, les précédentes ayant eu lieu en janvier et avril 1996 (SOP
205.3 et 208.2), en novembre 1998 (SOP 234.16) et en mars 2000 (SOP 248.13). Les
représentants des deux Eglises ont examiné ensemble “les questions liées a la normalisation de la
situation ecclésiale’ en Estonie, pour reprendre les termes employés dans un bref communiqué du
département des relations extérieures du patriarcat de Moscou adressé au Service orthodoxe de
presse le 22 janvier. Aucune autre information n’a filtré concernant cette rencontre qui intervient
alors que les relations entre les deux patriarcats connaissent un regain de tension (SOP 253.6)
apres la visite effectuée en Estonie par le patriarche cecuménique BARTHOLOMEE ler en novembre
dernier (SOP 253.4), un conflit de juridiction au sujet des paroisses orthodoxes en Estonie
opposant le patriarcat de Moscou au patriarcat cecuménique depuis 1996 (SOP 206.1). La
delégation du patriarcat cecuménique était composée des métropolites MELITON de Philadelphie,
secrétaire général du saint-synode, et JEAN de Pergame, celle du patriarcat de Moscou du
métropolite CYRILLE de Smolensk, responsable du département des relations extérieures, et du
pere Nicolas BALACHOV, son adjoint chargé des relations interorthodoxes.

TURQUIE

— LE PRESIDENT TURC, Ahmet Necdet SEZER, A REGU LE PATRIARCHE CECUMENIQUE
BARTHOLOMEE ler dans sa résidence du Palais de Cankaya, a Ankara, le 20 décembre dernier. Le
patriarche cecuménique était accompagné par le métropolite JOACHIM de Chalcédoine, doyen du
saint-synode, et par le métropolite EVANGELOS de Perge. A l'issue de la rencontre, BARTHOLOMEE
ler a déclaré a la presse : “Nous sommes venus ici pour féliciter le président SEZER au nom du
patriarcat cecuménique et de la communauté orthodoxe grecque de Turquie. Nous voulions lui
Souhaiter succés dans sa tache et aussi lui souhaiter un bon ramadan”. “Nous avons également
saisi cette occasion pour donner au président SEZER les informations nécessaires concernant la
vie du patriarcat cecuménique et de la communauté grecque ainsi que pour demander son aide”,
a-t-il ajouté. Selon le quotidien athénien en langue anglaise, The Voice of Greece, le patriarche
aurait évoqué la question de la réouverture de I'Institut de théologie orthodoxe de Halki situé sur
I'lle d’Heybeliada, au large de la mer de Marmara, pres d’lstanbul. Cet Institut de théologie de
Halki, qui formait depuis 1844 le clergé et les théologiens dont le patriarcat cecuménique a besoin,
a été fermé par les autorités turques en 1971 (SOP 191.1). Depuis, en dépit des interventions de
nombreuses autorités civiles et religieuses internationales, la question de sa réouverture reste en
suspens. Primus inter pares parmi I'épiscopat orthodoxe, ce qui I'oblige a assurer un service de
présidence, de coordination et d'initiative dans toutes les questions panorthodoxes, le patriarche
cecuménique est également, en tant qu'archeveque de Constantinople, la "Nouvelle Rome"
(depuis le 2° concile cecuménique de 381), I'éveque diocésain pour la communauté orthodoxe de
cette ville (de nos jours, Istanbul), qui est estimée aujourd'hui a moins de 5.000 fideles.

UKRAINE

— L’épiscopat de I'Eglise orthodoxe d’Ukraine, qui est rattachée a la juridiction du patriarcat
de Moscou dispose avec un statut de pleine autonomie, a publié, le 22 janvier, une DECLARATION
DEMANDANT AU PAPE JEAN-PAUL Il DE REPOUSSER SA VISITE EN UKRAINE. “Les évéques de I'Eglise
orthodoxe d’Ukraine ont examiné la situation et décidé a I'unanimité de s’adresser [au pape de
Rome] de repousser sa visite” sous peine de “rompre toute relatio’ avec le Vatican, peut-on lire
dans ce texte, signé par le métropolite VLADIMIR de Kiev, primat de I'Eglise d’Ukraine. “Nous
n’avons regu aucun message a ce sujet. Le voyage continue a étre préparé comme prévd’, a de
son coté declaré a la presse le porte-parole du Vatican, Joaquin NAVARRO-VALIS. La visite du pape
JEAN-PAUL Il dont le principes a été arrété, en décembre dernier, par le Vatican avec le
gouvernement ukrainien et les deux communautés catholiques de ce pays (de rite latin et de rite
byzantin) est prévue du 23 au 27 juin prochain. Lors de sa session du 27 décembre, le saint-
synode du patriarcat de Moscou avait chargé le primat de I'Eglise d’Ukraine d’écrire au pape pour
le dissuader d’effectuer ce voyage.
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POINT DE VUE

LA COMMUNICATION CHRETIENNE
A L’HEURE DE LA REVOLUTION NUMERIQUE

Yannick PROVOST

Soutenue par le CECEF (Conseil d'Eglises chrétiennes en France), la Journée chrétienne de la
communication est organisée chaque année par Chrétiens-médias - SNPC (Service national de la
pastorale de la communication), pour I'Eglise catholique romaine, la Fédération protestante de
France, pour les communautés protestantes et le Service orthodoxe de presse (SOP), qui a été
mandaté par le Comité interépiscopal orthodoxe en France (aujourd’hui Assemblée des éveques
orthodoxes de France) pour y représenter I'Eglise orthodoxe. Le theme retenu pour la 35° Journée
de la communication chrétienne, qui a lieu le dimanche 4 féevrier, porte sur les nouvelles
technologies de l'information et de la communication. A cette occasion, Yannick PROVOST, membre
de I'équipe du SOP, a proposé dans la derniere livraison du bulletin mensuel de Chrétiens-médias,
Communication humaine aujourd’hui (CHA), quelques pistes de réflexion pour aborder la révolution
numérique dans une perspective chrétienne. Le SOP reproduit ici ce point de vue dans son
intégralité.

Agé de 47 ans, Yannick PRoOvOST est actuellement formateur aux métiers du livre et assistant a
I'université de Paris V — René-Descartes, apres avoir travaillé pendant vingt ans dans I'édition.
Membre de la paroisse Saint-Séraphin-de-Sarov, rue Lecourbe, a Paris, Il est marié et pere de
quatre enfants.

Personne ne contestera l'incroyable avancée technologique de ces dernieres années. Les
outils dont nous parlons ont envahi notre vie quotidienne, mais nous avons sans doute trop peu
l'occasion et le temps de nous interroger sur les enjeux et le sens véritable que prennent ces
véritables révolutions technologiques et leurs enjeux sociologiques.

Nous communiquons ainsi avec de nouveaux moyens, rapides, fiables, disponibles, censés
nous amener a plus de liberté et de confort. Mais qui n'est pas surpris, voire choqué, par la vanité
de certaines conversations avec des télephones portables dans le bus ou le métro ? Ou encore
par l'attente d'un courrier électronique ou la non-reponse immédiate de l'interlocuteur ? Tout cela
est-il si “libérateur” ? Nous devons nous efforcer d'intégrer ces nouveaux apports, mais en tentant
de les maitriser et surtout en n'acceptant pas d'en étre les esclaves. Le risque existe aussi de
nouveaux clivages, de nouvelles exclusions, entre ceux qui auront acces a ces techniques et ceux
qui en seront exclus. On parle déja a ce sujet d'une nouvelle catégorie d'illétrés...

“Il demeurera toujours un écart entre la pensée et I'ordinateur”

Comme le rappelle Bertrand Vergely dans son livre Pour une école du savoir, il demeurera
toujours un écart entre la pensée et l'ordinateur : la pensée est présente, mais l'ordinateur est
mémoire, donc présence rejouée et donc présence fictive. L'humanité a toujours été tentée d'abolir
la distance entre présence et mémoire, mais I'hnomme vivant ne peut pas tout éterniser ni tout
conserver : il accepte le temps, et cette acceptation s'appelle aimer et étre un homme.

Notre société semble mettre a notre disposition beaucoup d'informations, mais il faut etre
attentif, car l'information n'est pas de la connaissance. Tous les jours, les journaux, la télévision ou
Internet nous abreuvent d'informations, mais nous n'augmentons pas pour autant notre
connaissance. Au contraire, nous nous en éloignons, car lancer une information ou la recevoir est
une chose, mais devenir présent a ce que le fait de vivre signifie — comme le fait la connaissance —
en est une autre.

Dans l'information nous sommes passifs, la vie nous envoie toutes sortes de signaux dont
certains sont inconscients. Dans la connaissance, je suis dans l'action, je rencontre l'existence en
rencontrant la vie. On n'a pas forcement besoin d'etre informé pour connaitre. On a besoin d'étre,
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on peut ainsi eétre tres bien informé sans rien connaitre. Beaucoup de nos contemporains sont
inondés d'informations, ils ne cessent pas pour autant de mener leur vie sans rien comprendre a
I'existence. Il ne faut pas craindre de dire qu'un monde dans lequel chacun pourrait parler au
monde entier sans jamais sortir de chez lui ni avoir jamais un contact réel avec des personnes
réelles porte un nom, cela s'appelle la psychose, ou la folie, celle-ci consistant a se replier
entierement dans son monde en se coupant de toute réalite. Un athée peut avoir appris que le
Dieu des chrétiens est trinitaire, que le Christ est Dieu, mais cela ne signifie pas qu'il connaisse
ces veérités.

La lutte incessante de la foi dans le Dieu Vivant
contre toutes les idolatries

En observant le monde qui nous entoure, et afin de ne pas sombrer dans cette folie, il faut
aussi rappeler que dans tout I'enseignement biblique ainsi que dans la tradition chrétienne, la vie
spirituelle est une lutte incessante de la foi dans le Dieu Vivant contre toutes les idolatries, toutes
les formes de culte des idoles. L'idolatrie est un phénomene qui puise ses racines dans le cceur de
tous les hommes qui, depuis I'origine, ont voulu étre comme Dieu, en se suffisants a eux-mémes.
Les etres humains ne sont pas seulement égaux en dignité et en droits. lls sont également freres
et sceurs, car enfants d'un méme Pere. La solidarité devient ainsi non seulement élan vers autrui,
mais un mode d'existence fondé sur I'amour et la communion (a Dieu, aux autres et a toute la
création) qui n'est autre que la réalisation de la nature profonde de I'etre humain créé a l'image de
Dieu.

Soyons donc attentifs aux formidables évolutions de notre monde, utilisons les ressources et
les outils qui nous sont proposés, sans réserve excessive mais en faisant preuve de discernement.
Mais n'oublions pas que notre foi chrétienne est une foi basée sur la rencontre personnelle avec
Dieu, c'est I'expérience de cette rencontre qui nous fait vivre, et non une information toute fraiche
sur son existence. Et I'objet de foi, ce sont des personnes concretes en qui nous sommes appelés
a avoir confiance, a travers une expérience de contact direct.

(Le titre et les intertitres sont de la rédaction du SOP.)

DECOUVREZ LES SUPPLEMENTS DU SOP
Des textes-clés pour la réflexion théologique, la vie des paroisses, le dialogue.

Une liste complete de tous les suppléments disponibles vous sera envoyée
sur simple demande de votre part.

Priere de vous adresser au SOP.
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DOCUMENT

“NUL NE PEUT S'ARROGER LE DROIT
DE JUGER DE LA VALEUR DE LA VIE POUR LA MANIPULER”

une réflexion orthodoxe sur la question du clonage

Dominique BEAUFILS

Lors de sa réunion du 16 novembre dernier, le Conseil d’Eglises chrétiennes en France (CECEF),
ou siegent les responsables des Eglises catholique, protestantes et orthodoxe de notre pays, a
engagé une réflexion sur la question du clonage et ses implications éthiques. Un expert
représentant chacune des trois principales confessions chrétiennes avait été invité a exposer son
point de vue sur ce sujet. Coté orthodoxe, cette communication a été présentée par le docteur
Dominique BEAUFILS qui a rappelé que, pour I'Eglise orthodoxe, la vie doit &étre considérée comme
un don de Dieu des la conception, et a souligné que les questions bioéthiques touchent au mystere
de la personne, lequel s’inscrit dans le mystere meme de la Trinité. Le Service orthodoxe de presse
reproduit ici l'intégralité de ce texte, tel qu'’il a été établi et communiqué par le secrétariat du
CECEF.

Chirurgien des hopitaux, membre de la Société frangaise d’accompagnement et soins palliatifs
(SFAP), Dominique BEAUFILS est diacre de I'Eglise orthodoxe et secrétaire de I’Association
orthodoxe d’études bioéthiques qui a organisé des colloques de bioéthique a Paris en 1997 (SOP
219.8) et 1998 (SOP 229.13). Il est 'auteur d'un ouvrage sur I'approche orthodoxe de la maladie et
de la mort intitulée Ta foi t'a sauvé (Desclée de Brouwer, 1996) ainsi que de plusieurs articles dont
une étude portant sur “Fécondation in vitro et génétique” parue dans la collection des Suppléments
au SOP (Supplement 153.B, 20 FF).

Je voudrais citer en préambule deux textes qui permettront de situer le contexte spirituel de
notre réflexion d'aujourd'hui.

“Il n'est pas exagéré de dire que nous vivons une époque terrible et spirituellement
dangereuse. Et cela non seulement a cause de la haine, des dissensions, du sang versé, mais
surtout a cause d'une révolte croissante contre Dieu et contre son Regne. Ce n'est plus Dieu mais
I'nomme qui est “la mesure de toute chose”. Ce n'est plus la foi mais I"idéologie’, I“utopie’ qui
déterminent spirituellement le monde” (pere Alexandre Schmemann, L'eucharistie, sacrement du
Royaume. Paris, Ymca-Press/O.E.I.L., 1985, p.8).

“Les temps sont durs”, tel est le constat de Mgr Louis-Marie Billé, ouvrant I'assemblée
pléniere des éveques a Lourdes, le 4 novembre 2000. Le président de la Conférence épiscopale
s'inquiete de la montée d'un “antichristianisme” fondé sur la conviction que “le christianisme a
donné ce qu'il était en mesure de donner, mais qu'il n'a plus sa place dans le paysage” (La Vie,
n° 2880, 9-15 novembre 2000).

Une tour de Babel scientifique

Nous vivons actuellement une tour de Babel scientifique avec laquelle nous cherchons, non
seulement a nous passer de Dieu, mais a faire mieux que lui. Et nous avons tendance a le
marginaliser, a faire comme s'll n'existait pas, ou meme a le refuser.

Nous avons, en effet, des connaissances tres vastes sur la vie, en particulier en matiere de
génétique. Mais nous oublions que cela concerne uniquement la transmission de la vie, et que
nous n'avons aucune notion de son essence. Chrétiens, nous savons que Dieu est la vie, et qu'en
dehors de lui il n'y a pas de vie. D'essence divine, cette vie est sacrée, et nul ne peut s'arroger le
droit d'en juger la valeur pour la manipuler ou la supprimer.



SOP 255 fevrier 2001 17

Notre réflexion ne consistera pas a poser des anathemes ni exiger l'interdiction de certaines
pratiques, mais simplement a poser un certain nombre de questions, et a réflechir sur ce qui est
compatible avec la foi et la vie de I'Eglise, et ce qui ne I'est pas.

Parler le langage de la Vérite

Parler le langage de la foi, c'est parler le langage de la Vérité, et cela exige que nous
appelions les choses par leur nom, sans en cacher la nature réelle par des termes scientifiques
trop souvent trompeurs. Il nous faut tenir compte de la réalité plus que de la finalité, réflechir sur la
vérité et non sur un objectif peut-etre utopique.

En matiere de clonage, nous abordons une question complexe, dont beaucoup ne possedent
pas la connaissance scientifique, mais ou ils ne voient qu'une finalité thérapeutique capable de
soulager beaucoup de maladies et de souffrances, ce qui leur masque la réalité pratique.

Cela me rappelle une réflexion du métropolite Antoine (Bloom), disant que I'une des ruses du
démon est de nous faire miroiter un but apparemment divin, en nous y conduisant par une voie qui
passe par la mort.

Je ne reviendrai pas sur les techniques définissant les deux types de clonage, que
j'appellerai “de premiere génération”, déterminant une gémellarité artificielle, et “de deuxieme
génération”, dont I'exemple est la brebis Dolly, sur lesquelles le terme générique de “clonage”
laisse planer une confusion possiblement trompeuse. Je poserai quelques questions sur lesquelles
nous pourrons amorcer une réflexion a la lumiere de notre foi chrétienne.

Quand commence la vie ?

Lors de ses deux premiers colloques, I'Association orthodoxe d'études bioéthiques est
arrivée a un consensus ecclésial que I'on peut résumer ainsi :

1) Des le moment de la fécondation commence une vie qui est humaine.

2) Cette vie est celle d'une personne, pour laquelle on ne peut parler de personne
potentielle, mais de personne en évolution.

3)Ainsi, des la fecondation, est congu un étre qui est unique, porteur de I'lmage de Dieu,
porteur du souffle de I'Esprit, aimé de Dieu, destiné a I'éternité, appelé a devenir fils adoptif du
Pere, appelé a la déification pour laquelle Dieu s'est fait homme. Tel est le statut de I'embryon.

Si nous sommes conscients de ce que nous n'énongons pas la une vérité scientifique, c'est-
a-dire demontrable et reproductible, nous annongons une réalité sacrée, enseignée par I'Ecriture
sainte, et qui est I'expression de notre foi. C'est la définition que nous aurons en arriere-pensée
chaque fois que I'on parlera d'“embryon”, repondant a toute question sous-tendant une utilisation
de I'enf1bryon par un langage de foi rendant inutile tout raisonnement basé sur sa “chosification” ou
sa “réification”.

Clonage “reproductif”
et clonage “thérapeutique”

Le clonage “reproductif” est destiné a concevoir un etre humain. L'embryon est implanté
dans l'utérus maternel ou il continuera son évolution naturelle qui le ménera a la naissance. Le
clonage “cellulaire” consiste a cultiver le produit de conception jusqu'au stade de blastocyste, ou
I'on préleve les cellules souches pour les mettre en culture et les utiliser pour développer des
tissus ou des organes qui seront greffés.

Dans le cas du clonage de deuxieme génération, type Dolly, I'utilisation d'un noyau adulte
possédant d'emblée son génome complet transféré dans un ovule énuclée qui ne servira pas
seulement de véhicule, mais également de milieu nutritif et de reprogrammation, va permettre le
développement d'un zygote en embryon. Le produit du clonage “cellulaire” apparait la aussi
comme un embryon. La difference entre clonage “reproductif’ et “cellulaire” réside simplement
dans le fait d'implanter ou de ne pas implanter I'embryon dans l'utérus maternel, et dépend
exclusivement de la volonté de l'opérateur.

Compte tenu de ce que nous avons dit de lI'embryon, nous sommes amenés a dire que tout
clonage appelé “thérapeutique” est en réalité un clonage ‘“reproductif’, s'il est vrai que le clonage
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“deuxieme génération” conduit a la conception d'un embryon. Cela nous amene a la troisieme
question :

Le clonage produit-il un embryon humain,
un amas cellulaire,
ou une forme d'humanoide ?

Nous sommes encore dans un domaine ou toute réponse ne peut étre qu'aléatoire. Nous
sommes devant une forme de reproduction échappant totalement aux lois naturelles de la
reproduction, qui est sexuée, et basée sur la fecondation de gametes maternel et paternel. Il peut
donc étre possible d'estimer que le produit ainsi congu n'est pas un embryon humain. C'est la
position que prennent, entre autres, Atlan et coll. (“Le clonage humain", Ed. du Seuil, Paris 1999)
relayés par I'Office parlementaire d'évaluation des choix scientifiques et technologiques, qui
propose de ne plus parler de cellules “embryonnaires”, mais de “cellules pluripotentes”(A. Clayes
et Cl. Huriet, “Rapport sur le clonage, la thérapie cellulaire et I'utilisation thérapeutique des cellules
embryonnaires”, cité par J. Testart in Le quotidien du médecin, 3 avril 2000), terminologie qui, si
elle ne résout pas le probleme, permet de I'occulter en n'éclairant que la finalité.

D'autres ne partagent pas cette optique, affirmant que “cette méthode [...] fait intervenir un
blatocyste dont la capacité a devenir un étre humain, méme si elle n'est pas certaine, existe
assurément” (D. Salter et J. Gearhart, “Des cellules bonnes a tout faire ? ”, La recherche, 20 mai
1999).

Un raisonnement tenant compte des faits scientifiques et de la foi chrétienne nous conduit a
penser qu'un ceuf dont le noyau contient un pool chromosomique qui correspond au génome
humain et dont le développement, en cas d'implantation utérine, permettrait logiquement par
reference a l'expérimentation animale d'aboutir 2 un etre humain, doit étre consideré comme un
embryon humain. Qui peut s'arroger le droit, quelle que soit la technique utilisée, de juger de la vie,
de décider d'un mystere divin ? Si I'on pousse le raisonnement jusqu'au bout, on pourrait aussi se
demander, au cas ou un tel clonage aboutirait a une naissance, s'il s'agirait d'un &tre humain ou
d'un “humanoide”, et si I'on pourrait le baptiser. La seule conduite possible devant ce mystere est
le respect.

Si I'on considere un embryon congu par fecondation in vitrocomme un &tre humain, ne doit-
on pas étendre ce respect a tout embryon, quel qu'ait é&té son mode de conception ? Si I'on
considere le fait d'utiliser un embryon produit par F.I.V. comme incompatible avec la foi chrétienne,
ne doit-on pas étendre cette incompatibilité a I'utilisation de tout embryon, quel qu'ait été son mode
de conception ?

Que penser du clonage “thérapeutique” ?

Il convient de dépassionner le débat en examinant sa réalité et sa finalité. L'examen de la
réalité nous conduit a une multitude de questions, qu'il n'est pas possible de développer, mais qu'il
convient de poser.

La premiere porte sur le principe méme du clonage “de deuxieme génération”. La
“croissance et la multiplication” de I'homme repose sur la loi naturelle de la reproduction sexuée.
C'est la une loi divine basée sur le fait que “homme et femme Il les créa” (Gn 1,27), confirmée par
le fait que “Dieu vit tout ce qu'il avait fait : c'était tres bon” (Gn 1,31).

La transgression déterminée des lois naturelles, qui sont en réalité I'expression de
I'"“eéconomie divine du salut”, est-elle compatible avec la vie de I'Eglise et ne doit-on pas mettre en
garde I'nomme contre un nouveau refus de I'Amour divin, dont nous ne pouvons prévoir les
conséquences ? Sans vouloir faire de parallele hors mesure, qui aurait pu prévoir les
conséquences d'une déviation de la nature consistant a nourrir des herbivores avec des farines
animales ? Qui peut prévoir les conséquences d'une banalisation de ce type de clonage ? On ne
pourra pas parler de “chatiment” divin, mais bien de conséquences naturelles des actes, pour ne
pas dire “du péché” de I'hnomme.
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“Comment pouvons-nous encore dire :
‘Que ta volonté soit faite’ ?”

Il semble que nous nous dirigeons vers une légalisation de I'utilisation des embryons
surnumeéraires non seulement dans la recherche, mais aussi dans un but “thérapeutique”, dans le
cas ou “il ne font plus I'objet d'un projet parental”. Certains s'appuient sur I'hypothese que
I'numanité de I'embryon, son caractere de “personne potentielle” (nous avons dit la pensée
orthodoxe sur ce terme) serait liee au projet parental (voir Axel Kahn, “L'éthique sous haute
tension”, Le Figaro, 24 aout 2000) faisant dépendre un étre non plus de I'amour de Dieu mais
d'une volonté humaine. Nous sommes loin de la foi chrétienne. Si nous acceptons un tel
raisonnement, comment pouvons-nous encore dire “Que ta volonté soit faite” ?

Mais cela nous conduit également sur la voie dangereuse de la conception d'embryons
“pour” la recherche ou la thérapeutique, que ce soit ouvertement, ou, ce qui parait plus probable,
dans le secret des laboratoires.

L'Eglise orthodoxe, si elle ne la conseille pas, ne s'oppose pas a la pratique d'une F.l.V. dans
la mesure ou elle est homologue et ne génere pas d'embryon surnuméraire. Mais comment
pourra-t-on savoir combien d'ovules ont été prélevés, combien fécondés, et quels seront leur
devenir ou leur utilisation ? Cela confirme l'incompatibilité de la conception d'embryon
surnuméraire avec la vie de I'Eglise. Cela confirme la réticence quant a la stimulation ovarienne,
meéme si elle améliore les statistiques de réeussite qui nous font oublier que nous sommes dans le
domaine de I'economie divine et non pas dans une loi de hasard.

Le probleme de la valeur relative des vies

Cette utilisation, dans un but thérapeutique, d'embryons, qu'ils soient surnumeéraires ou non,
fruits d'un clonage, pose le probleme de la valeur relative des vies. Si, comme nous le croyons,
I'embryon est un etre humain dés sa conception, comment peut-on délibérement s'en servir
comme d’un donneur de tissus ou d'organe, et détruire ces enfants dont le Christ affirme (Mt
19,14) que “c'est a eux qu'appartient le Royaume des cieux” ? L'homme se pose en juge de la
valeur des vies, suppléant le seul juge, et, s'obstinant dans sa volonté de connaissance du bien et
du mal, s'octroie le droit de sacrifier la vie d'un etre humain a la santé d'une humanité transformée
en idole.

Le fait de dévier I'évolution naturelle d'un embryon vers telle ou telle lignée cellulaire, tel ou
tel tissu ou organe, ne revient-il pas a créer tout simplement un monstre ? Peut-étre trouvera-t-on
cette question outranciere. Mais lorsque I'on voit des auteurs comme Atlan et autres se réjouir,
dans l'ouvrage déja cité, de la perspective de produire des foetus anencéphales comme réservoirs
d'organes, “espece de systeme vivant dans lequel les organes peuvent se développer”’, on
comprend qu'il est grand temps non seulement de poser une telle question, mais de tirer la
sonnette d'alarme.

N'existe-t-il pas un risque de déviation vers le clonage délibérément reproductif ? Il ne nous
faut pas négliger le fait que les progres techniques et une toujours meilleure compréhension des
phénomenes évolutifs rendent cette perspective plus que probable.

Déja en 1996, le professeur André Boué énumeérait les nombreux avantages du clonage
reproductif présentés par differents scientifiques. Axel Kahn rappelle a propos de ce clonage
reproductif, et tout en affirmant son opposition, que “dans le monde, il existe un courant pour
penser qu'une telle pratique pourrait dans l'avenir &tre justifiee dans certains cas bien spécifiques :
par exemple les couples stériles, ou le remplacement d'un enfant sur le point de mourir...”.

Chaque étre est unique

Cela laisse reveur sur la généralisation d'emblée des “cas bien spécifiques”, a I'image de ce
qgu'est devenue l'interruption volontaire de grossesse. Cela ouvre une réflexion grave sur la
transgression de la loi divine qui fait que chaque étre est unique.

Je terminerai par une considération générale. Le clonage “thérapeutique” représente une
alternative entre plusieurs possibilités. La greffe de cellules nerveuses fcetales dans le cadre de la
maladie de Parkinson ou des traumatismes médullaires semble pouvoir étre mise en alternative
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avec la production par génie génétique de diverses lignées cellulaires stromales de la moelle
osseuse. La maladie de Parkinson semble en outre etre améliorée par des facteurs
neurotrophiques dérivés de la lignée cellulaire gliale (GDNF) également par génie génétique. Mais
ces techniques alternatives, encore a I'étude, sont d'un cout considérablement plus élevé que
l'utilisation de clones ou d'embryons surnuméraires. Va-t-on arriver a un choix “éthique” basé sur
des criteres économiques ? N'a-t-on pas, comme chrétiens, le devoir de reprendre nos freres (Mt
18,15) et de leur montrer que les valeurs éthiques sont en réalité celles de la foi, que ce sont les
exigences de la foi qui doivent guider notre choix dans les voies de recherche et dans I'utilisation
gue nous faisons, et que, au regard de notre foi, au regard de notre vie dans I'Eglise qui est le
Corps du Christ, la vie n'a pas de prix, et que le seul but est la déification de I'homme et non pas
son idéalisation comme idole ?

En guise de conclusion sur le clonage “thérapeutique”, devant la perspective de chacune de
ces vies débutantes et pleines de promesse sacrifiees a la santé de I'humanité, me vient a I'esprit
la phrase de Caiphe : “Ne voyez-vous pas qu'il vaut mieux qu'un homme meure pour tout le
peuple ?” (Jn 11,50)

(Le titre et les intertitres sont de la rédaction du SOP.)

RADIO

RADIO FRANCE-CULTURE ORTHODOXIE

¢ dimanche 11 février 8 h 00 Les relations entre I'Occident et I'Orient chrétiens. Avec Nicolas LOSSKY
(2° partie : “le 19° siecle”).

* dimanche 25 février 8 h 00Les relations entre I'Occident et I'Orient chrétiens. Avec Nicolas
LOSSKY (3° partie : “le 20° siecle”).

RADIO BELGE RTBF - la Premiere (en francais)
* Prochaine émission : jeudi 1 mars a 19 h 30.
RADIO BELGE VRT- Radio 1 (en flamand)

¢ Prochaine émission : vendredi 2 mars a 19 h 20.

(Les programmes des émissions sont communiqués sous la responsabilité de leurs producteurs.)

NUMEROS ANCIENS ET COLLECTIONS COMPLETES

Nous pouvons fournir a nos abonnés

tous les numeéros anciens du SOP,
au prix de 32 FF franco le numéro.
Nous disposons également de quelques

collections completes (1975 — 2000)

gue nous pouvons céder au prix de 6 800 FF franco

Priere de vous adresser au SOP.
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DOCUMENT

SAINT SILOUANE L’ATHONITE, UN SAINT POUR NOTRE TEMPS

Maxime EGGER

L’'un des saints de I'Eglise orthodoxe du 20° siecle les plus connus et les plus aimés sera
probablement saint Silouane I’Athonite, un moine russe du Mont-Athos (1866-1938), canonisé en
1987 (SOP 129.1) et qui est aujourd’hui vénéré non seulement par les orthodoxes de Russie ou de
Grece, mais aussi par de nombreux chrétiens occidentaux qui voient en lui “un saint pour notre
temps”, comme le montre Maxime EGGER dans un texte paru en traduction grecque dans le numéro
de décembre de la revue Pemptoussia éditée par le Centre de la culture orthodoxe hellénique, a
Athénes. Le Service orthodoxe de presse publie ici I'intégralité de la version originale francaise de
ce texte que lui a gracieusement confiée I'auteur.

Agé de 42 ans, Maxime EGGER est diplomé en sciences économiques, politiques et sociales de
l'université de Neuchatel (Suisse). Diacre de la paroisse francophone de Chambésy, pres de
Geneve, il dirige les éditions Le Sel de la Terre, qui publient des livres de spiritualité orthodoxe, en
collaboration avec les éditions du Cerf. Il est également le secrétaire de I'association Saint-
Silouane-I'Athonite, fondée en 1993 et qui compte plus de quatre cent vingt membres, chrétiens de
toutes confessions, dans une vingtaine de pays.

A propos du starets Silouane, Enzo Bianchi, prieur de la Communauté monastique
cecuménique de Bose, en ltalie, eut un jour cette expression : “Un saint sans frontieres”. Bien des
années avant, en 1958, Thomas Merton, célebre moine cistercien américain, avait pressenti ce
rayonnement universel en écrivant dans son livre La paix monastique : “Peut-etre découvrira-t-on
que le moine le plus authentique du 20° siecle aura été le pere Silouane, ce remarquable starets
du Mont Athos”.

Aujourd’hui, le starets Silouane est vénéré et prié dans le monde entier. En Occident, ses
écrits sont lus autant, sinon plus, par les catholiques, les protestants et les anglicans que par les
orthodoxes. [...] Cette universalité du starets Silouane a été non seulement confirmée, mais aussi
d’une certaine maniere voulue et promue par le patriarcat de Constantinople, qui I'a canonisé le 26
novembre 1987 en le reconnaissant comme un saint non seulement de et pour 'Eglise orthodoxe
stricto sensu, mais de et pour tous les chrétiens.

Rayonnement en Occident

Ce rayonnement et cette reconnaissance de la sainteté du starets Silouane prennent en
Occident des formes tres diverses ; elles se manifestent dans différentes circonstances et dans
des lieux variables et parfois tres étonnants. Ainsi, en 1998, la communauté de Bose a consacré a
saint Silouane un important colloque international, avec des conférences de personnalités comme
le métropolite Jean (Zizioulas), I'éveque Kallistos (Ware), ou encore les professeurs Olivier
Cléement et Antoine-Emile Tachiaos (SOP 232.10). Faisant suite a plusieurs autres séminaires
organisés les années précédentes sur saint Serge de Radonege, saint Nil de la Sora, saint Paissii
Velitchkovskii et saint Séraphin de Sarov, ce colloque inscrivait le starets Silouane dans la lignée,
la filiation de ces grandes figures de la sainteté russe. De nombreuses Eglises orthodoxes avaient
soit déelegué des représentants officiels, soit envoyé des messages, a l'instar des supérieurs des
monasteres du Mont-Athos. Les actes de ce colloque ont été publiés dans le n° 6 de la revue de
I’association Saint-Silouane I’Athonite, Buisson ardent.

Plus surprenant, le starets Silouane et son message sont entrés dans les programmes
scolaires en France : un guide pédagogique sur les grandes religions fait de Silouane le témoin-
phare de la tradition orthodoxe, “résumant en lui tous les aspects de la sainteté orientale” ; il
“trone” ainsi a cbdté de saint Vincent de Paul pour le catholicisme, Dietrich Bonhoeffer pour le
protestantisme, Rachi pour le judaisme, Averroes pour l'islam, le Dalai-Lama pour le bouddhisme
et le Mahatma Gandhi pour I'hindouisme (Marie-Claire et Pierre Moissonet, Guide de Culture
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Religieuse. Les grandes religions, les grands témoins, Ed. Cerf, 1997). Dans un volumineux
ouvrage sur I'histoire du christianisme (A l'aube du 3° millénaire. Les 2000 ans du christianisme.
Ed. Bayard, 1999), les éditeurs ont retenu le starets Silouane parmi les grands chrétiens du 20°
siecle, en compagnie de personnalites comme mere Teresa, Martin Luther King, I'abbé Pierre ou
encore Charles de Foucauld.

En 1998, dans une approche cette fois-ci franchement ésotérico-gnostique, Jean Bies,
auteur notamment d’un livre sur le Mont-Athos, a placé le starets Silouane parmi les “grands initiés
du 20° siecle”, aux cotés de nombreuses figures comme Sri Aurobindo, Martin Buber, René
Guénon, Krishnamurti ou encore Simone Weil (Les grands initiés du 20° siecle, Ed. Philippe
Lebaud, 1998). Enfin, on trouve meéme le starets Silouane cité avec Platon, Aristote, Thomas
d’Aquin, Spinoza, Rousseau, Kant, Hegel, Kierkegaard, Nietzsche et Heidegger dans l'article sur le
“pardon” du monumental Dictionnaire d’éthique et de philosophie morale (PUF, 1996).

Raisons d’un rayonnement

On pourra certes discuter de la justesse et de la pertinence, voire des risques de confusion
et de syncrétisme a évoquer ainsi le starets Silouane dans des contextes et voisinages aussi
divers, mais ce n’est pas notre propos. Notre but est simplement de montrer I'extraordinaire
retentissement et rayonnement de sa vie, de sa personne et de son message — a la fois comme
source d’inspiration, modele et référence —, bien au-dela des frontieres canoniques de I'orthodoxie,
voire méme du christianisme.

Comment donc expliquer la “gloire” en Occident de ce paysan né dans un village de la
Russie profonde, Chovsk, en 1866 et devenu moine au Mont-Athos en 1892 ? Pourquoi est-il
percu, pour reprendre d’autres expressions d’Enzo Bianchi, comme un “saint d’'une bouleversante
modernité”, “un mystique de I’'Eglise universelle et éternelle” ? Qu’est-ce qui touche ainsi les gens,
qui fait de lui un contemporain capital, un guide dans la recherche de Dieu, un compagnon dans
I'aventure de la foi, un soutien dans la souffrance et I'angoisse, un ami dans le désespoir, ou

encore un lieu de rencontre et de communion entre fideles de diverses appartenances ?

Plusieurs éléements d’explication, non exhaustifs, peuvent etre avancés : la proximité
humaine de sa personne, la profondeur de son expérience de Dieu, fondée sur I'humilité et la
traversée de I'enfer intérieur, 'authenticité et la simplicité de son témoignage, I'universalité de son
amour et de sa priere pour fous les etres et peuples de la terre (y compris les ennemis), la
dimension cosmique de sa compassion qui embrasse toute la création.

Proximité humaine

Enfant d’'une famille typique — pieuse et nombreuse — de la Russie rurale du 19° siecle, le
starets Silouane a mené la vie normale d’un jeune paysan de son temps. Apres une éducation tres
rudimentaire — a peine deux hivers de scolarité —, il fait un apprentissage de charpentier et son
service militaire. Physiquement, il est un grand gaillard, doux et paisible de tempérament, ce qui ne
’'empéche pas de se bagarrer a ses heures, de sortir avec les filles et de jouer de I'accordéon. I
est une telle force de la nature qu’il peut, dit-on, boire trois litres de vodka sans rouler sous la
table, ingurgiter sans probleme, un jour de Paques, une omelette faite de cinquante ceufs !

Au Mont-Athos, tout en étant gratifié de dons de la grace exceptionnels — notamment la
vision du Christ —, il assume fidelement sa lourde charge d’économe du monastere, attentif a
I’'existence difficile des travailleurs sous sa responsabilité, a leurs souffrances et problemes de tous
ordres.

Bref, par sa vie simple, bien incarnée et ancrée dans la réalité et le concret, le starets
Silouane est proche de nous. Il I'est d’autant plus que le pere Sophrony, qui I'a révélé au monde,
I'a présenté avec beaucoup de sobriété, dans une approche et un style qui ne cedent jamais au
gout du merveilleux et du miraculeux propre aux hagiographes byzantins.

Une profonde expérience de Dieu

Le starets Silouane a acquis une expérience de Dieu d’une profondeur rare, qui lui donnera,
a la fin de sa vie, une véritable stature de maitre. Si son existence extérieure est tout ce qu’il y a
de plus ordinaire, sa vie intérieure est I'inverse. Elle est, des le départ, marquée par un
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mouvement qui est, selon lui, le coeur méme de la croissance et du chemin spirituels. Un
mouvement fondamental dont I'exposition détaillee s’est avérée d’une grande aide pour de
nombreux chercheurs de Dieu.

Il s’agit d’'une dynamique a trois temps, par laquelle I'etre humain passe de I'état d*individu”
— centré sur lui-méme — a celui de “personne” en communion, et réalise progressivement I'image
de Dieu en lui, en accordant sa volonté a la volonté divine par I'acquisition de I'Esprit Saint.
Premier temps : le don gratuit de la grace, qui fait découvrir a ’hnomme “une tout autre demeure en
lui”, lui donne joie, zele, paix et inspiration spirituelle. Deuxieme temps : la perte de cette grace,
caractérisée par le sentiment d’un abandon de Dieu, la fermeture et la sécheresse du cceur,
I'agitation et 'obscurcissement de 'ame en proie aux passions, I’enlisement dans le quotidien et la
tentation du désespoir. Troisieme temps : le recouvrement de la grace par un travail de
transformation intérieure, d’ascese, de dépouillement des passions qui font obstacle a la Lumiere
divine. Cela au moyen de tout ce que I'Ecriture sainte et la tradition de I'Eglise proposent : le
repentir, la conversion perpétuelle, la priere, le jeline, la garde des commandements du Christ et
surtout, cceur de I'enseignement de Silouane, I'apprentissage de 'humilité : humilité “ascétique”
par les efforts constants de la personne et humilité “christique” par le don et I'assimilation
personnelle de I'Esprit Saint. “Quant a celui qui a connu le Saint-Esprit et a appris de Lui ’humilité,
il est devenu semblable a son Maitre Jésus-Christ, Fils de Dieu”, écrit Silouane. Et ailleurs : “Si le
monde comprenait toute la force des paroles du Christ : “Apprenez de moi I'humilité et la
douceur ”, alors le monde entier, tout 'univers abandonnerait toutes les autres sciences pour ne
chercher que cette science divine”.

Cette dynamique spirituelle, que 'on retrouve notamment dans les Homélies spirituelles
attribuées a saint Macaire d’Egypte (4° siecle), est exactement ce que le starets Silouane va vivre
des I'age de quatre ans, avec une intensité proportionnelle aux graces dont Dieu va le combler.
Son évolution est ainsi jalonnée de toute une série d’événements qui sont autant d’étapes sur son
chemin : une premiere conversion a I'age de dix-neuf ans, I'expérience du péché (il « connait »
une fille sans étre marié et manque de peu de tuer un jeune du village dans une bagarre), le
départ pour le Mont-Athos ou — véritable illumination — il est gratifié d’'une apparition du Christ, des
années de ténebres intérieures ou il lutte contre les pensées d’orgueil et les démons qui
I'assaillent, cette parole célebre enfin que le Christ lui donne pour marcher sur la voie de 'humilité
et qui est devenue une source de lumiere et de réconfort pour d'innombrables personnes : “Tiens
ton esprit en enfer et ne désespere pas”. Armé de cet “outil thérapeutique” qui est aussi un glaive
spirituel, le starets Silouane va, pendant quinze ans, gravir degré apres degrée I’échelle sainte pour
entrer, dans les quinze dernieres années de sa vie, dans “les hautes spheres de la sainte
impassibilité”.

Un téemoignage simple et authentique

Si linscription par Jean Bies de saint Silouane au Panthéon des “grands inities” du 20° siecle
est certainement discutable, interessant n’en reste pas moins le motif de son choix : Silouane a
“recueilli une sorte d’unanimité” parce que chez lui “le vivre et I'ceuvre sont indissociables au hom
méme de la corrélation entre ce que I'on fait et ce que I'on est”.

A une époque saturée de discours ou les gens, surtout les jeunes, jugent la vérité d’'un
homme a ses actes plus qu’a ses paroles, cette concordance entre le dire et le faire chez Silouane
n’est certainement pas étrangere a son influence. Elle était déja une source d’attraction au Mont-
Athos. A ceux qui s’étonnaient de voir des pelerins “savants” se précipiter chez Silouane pour
s’entretenir avec lui, “alors qu’il ne lisait rien”, le pere Méthode répondait : “Il ne lit rien, mais il fait
tout, tandis que les autres lisent beaucoup et ne font rien”. Comme le souligne I'éveque Kallistos
(Ware), loin de chercher a etre “original” en élaborant une vision théologique particuliere ou
inédite, “il cherchait simplement a &tre un témoin fidele de la tradition vivante de priere qui 'avait
formé durant les quarante-six années passées sur la sainte montagne [de I’Athos]”.

Témoin authentique, le starets Silouane I'est donc dans la mesure ou il nous met en
présence du Christ non pas a travers une doctrine, un systeme théologique ou un discours, mais a
travers une expérience directe de Dieu — vécue au plus profond de son étre — et une maniere
personnelle de vivre I'enseignement de I'Eglise et de la Tradition. A I'instar des saints — ainsi qu’il
les définit sans se considérer comme tel —, il ne parle que de ce qu’il a vu et connu par le Saint-
Esprit, de ce qu’il a réalisé dans sa vie et vécu dans son gtre, corps, ame et esprit.



SOP 255 fevrier 2001 24

Mieux, le starets Silouane exprime son expérience spirituelle, sa relation a Dieu avec des
mots tres simples, sans le jargon ni le filire de la théologie des Peres de I'Eglise qui sont pourtant
bien présents. Des mots d’une fraicheur tout évangélique, nourris de I'ecoute fidele de la Parole de
Dieu, de la rumination des Evangiles — notamment celui de saint Jean — et de la lecture incessante
des psaumes. Avec une liberté étonnante, saint Silouane déclare : “L’Esprit Saint passe de
I’Ecriture dans I'ame”. Au-dela de tout ritualisme, appelant a une intériorisation et a une conscience
cosmique de la liturgie eucharistique, il ajoute : “Dans les églises, on célebre la liturgie, et le Saint-
Esprit est présent. Mais la meilleure église de Dieu, c’est I'ame. Pour celui qui prie dans son ame,
le monde entier devient église”.

Cette relation directe a Dieu, I'authenticité de son témoignage, la simplicité de ses écrits et la
liberté intérieure qui en émanent valent au starets Silouane d’etre souvent comparé a une autre
grande figure de la sainteté contemporaine en Occident : Thérese de Lisieux. Une comparaison
dont il conviendrait un jour d’évaluer la justesse et la pertinence.

Un amour universel

A la fin de sa vie, le starets Silouane était tellement "christifi€” par I'Esprit Saint, qu’il portait
dans son cceur ce que Jésus-Christ a récapitulé et assumé dans sa personne : ’Adam total. A cet
égard, il est frappant de voir la conscience que cet homme quasi illettré, hostile aux journaux et qui
n’était sorti de sa campagne russe que pour se retirer au Mont-Athos, avait de la souffrance des
hommes et des peuples sur toute la terre. Intériorisée et assimilée par des années de combat
ascétique, de kénose et de séjour dans le double feu de la grace et de I'enfer intérieur, son
expérience de la vision du Christ Vivant, lors d’un office de vepres, I'avait conduit a la plénitude et
perfection de 'amour.

Face a toutes les tentatives et tentations de fuite hors du monde et du réel, qui n’épargnent
aucune tradition religieuse, le message du starets Silouane ici est clair : 'lhomme qui recoit la
grace de vivre une grande expérience mystique ne doit pas s’enfermer dans son extase. |l peut
oublier le monde un temps pour s’adonner pleinement a la contemplation divine, mais il ne saurait
s’y abimer. Il doit revenir a lui-méme, se souvenir des hommes et de la création : “Celui qui a
connu Dieu par le Saint-Esprit prie et verse des larmes pour le monde entier”. Et “prier pour les
hommes, c’est verser son sang”.

Completement immergé dans le mystere de la vie en Christ, le starets Silouane a
compassion de tous et de tout, des hommes qui ne connaissent pas Dieu, qui souffrent a cause de
leur orgueil et sont privés de la grace, des peuples qui gémissent dans la douleur, la famine et la
guerre. “Son expérience de I'Esprit Saint lui interdisait de fermer I'Eglise sur elle-méme, car le
monde et toute 'humanité sont en elle, déclare Olivier Cléement. Pour Silouane, tous les hommes
sont des enfants de Dieu, des porteurs du Saint-Esprit”.

Le starets Silouane le répete a longueur de pages : I'ame animée par le Saint-Esprit s’afflige
quand elle voit I'autre souffrir. Elle désire pour lui, pour tout le monde, la méme grace que celle
gu’elle a recue. Elle veut que tous les hommes connaissent la méme béatitude, qu’ils se repentent,
voient la gloire de Dieu, decouvrent sa miséricorde et son salut. Cela afin que tout mal soit chassé
de la terre et que la paix regne. L’amour, le vrai amour, ne souffre pas la perte d’'une seule ame :
“Notre frere est notre propre vie. Seront glorifiés ceux qui, parce qu’ils étaient pleins de I'amour du
Christ, ont porté la souffrance du monde entier”. D’ou cette priere ardente, reproduite sur I'icone du
saint : “Seigneur miséricordieux, écoute ma priere, fais que tous les peuples de la terre te
connaissent par le Saint-Esprit”.

L’amour des ennemis

Amour des hommes, mais aussi des ennemis (Mt 5, 44). Car, nous dit le starets Silouane, il
est facile d’aimer un saint, mais un grand pécheur, quelqu’un qui nous offense, nous méprise,
nous fait du mal, persécute I'Eglise ? Etre chrétien, c’est suivre le Christ qui est mort sur la croix
pour le salut de ses ennemis (Lc 9, 54-56), qui leur a pardonné. Aimer ses ennemis, c’est
compatir, savoir qu’ils endurent une grande souffrance a cause de leurs passions et donc prier
pour eux.

Sommet de la vie selon I'Evangile, I'amour des ennemis est pour Silouane le critere ultime
de la “vraie foi”, le barometre impitoyable de la justesse de notre vie spirituelle, la mesure
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irréfutable du degré de notre communion avec Dieu et de la présence en nous de la grace.
Autrement dit, 'amour des ennemis est ce qui, en-deca et au-dela de tous les rites, constructions
théologiques et expériences mystiques, témoigne de la vérité de I’'Eglise. Sur ce point, le starets
Silouane est catégorique : qui a la force de 'amour des ennemis connait le Seigneur Jésus-Christ
en esprit et en vérité. Qui, en revanche, ne I'a pas, est encore entre les mains de la mort ; la grace,
'amour de Dieu n’est pas pleinement en lui et il n’a pas encore vraiment connu Dieu tel qu’ll est.
Autrement dit, selon le pere Sophrony, il n’est pas encore tout a fait “orthodoxe” au sens profond
du terme. Et le starets d’ajouter : “L’ame qui n’a pas 'amour des ennemis n’aura jamais la paix ;
elle se tourmentera et fera souffrir les autres”.

Nous touchons la au sens profond du deuxieme commandement du Christ : “Tu aimeras ton
prochain comme toi-méme”, tel qu’il est compris et vécu par le starets Silouane. Ce “comme toi-
meéme” indique moins la mesure dont il faut aimer notre prochain qu’il ne signifie l'unité
ontologique, la consubstantialité du genre humain, divisée par la chute mais restaurée par le
Christ. Aimer son prochain comme soi-méme, c’est I'aimer comme sa propre vie. C’est, comme
I'écrit le pere Sophrony dans I'esprit de son maitre, “vivre réellement toute 'humanité comme une
seule vie, une seule nature en une multiplicité de personnes. Si chaque personne humaine, créée
a limage de la Trinite, parvient a contenir, inclure dans sa propre existence la totalité de
I’existence humaine, au méme titre que chaque personne de la Trinité est porteuse de toute la
plénitude de I'Etre divin, alors tout le mal qui s’accomplit dans le monde ne sera plus considéré
seulement comme quelque chose qui nous est extérieur, mais comme notre propre mal’.

Le starets Silouane ne cesse de nous le rappeler : on ne se sauve pas seul. Mon salut n’est
pas mon affaire, ma seule petite affaire, individuelle. C’est un événement ontologique, qui
concerne non seulement toute ’lhumanité, ’Adam total, mais aussi toute la création, tout ce qui a
eté créé par Dieu. Le starets Silouane, qui marche ici sur les pas de saint Isaac le Syrien, nous
parle de la tristesse qui I'accable apres avoir arraché une feuille d’'un arbre sans nécessite, des
larmes abondantes qu’il verse pendant trois jours pour avoir blessé a mort une mouche qui
I’énervait ou versé de I'eau bouillante sur des chauves-souris pour s’en débarrasser. Il écrit :
“Depuis ce jour-la, je n’ai plus fait de mal a aucune créature. L’'Esprit de Dieu nous apprend a
aimer tout ce qui vit”. Ce qui amene d’aucuns a voir dans le starets Silouane, comme dans
Francois d’Assise, un “saint écologique”.

Un saint actuel et moderne

Certains ont estimé que Dieu avait donné le starets Silouane a I'Occident comme saint et
guide sur la voie du salut, de la méme maniere qu’il avait donné saint Séraphin de Sarov a la
Russie et saint Nectaire d’Egine a la Grece. Au-dela de son simplisme et schématisme, cette
formule a du vrai. Par l'universalité de son amour qui n’exclut rien ni personne, la puissance de
son intercession pour le salut du monde, la profondeur de sa vision eucharistique qui englobe
toute la création, sa connaissance des abimes du cceur humain et du chemin intérieur menant a
“lacquisition du Saint-Esprit”, le starets Silouane n’a pas seulement influencé la vie de
nombreuses personnes qui, grace a lui, ses écrits et sa priere, ont retrouvé Dieu et le Christ,
approfondi leur foi, transformé leur &tre et parfois senti un appel a la vie monastique. Il est aussi
devenu l'un des “reperes posés dans le champ des possibles qui annoncent et préparent la
spiritualité de demain” (Jean Bies).

Selon le pere Porphyre, supérieur du monastere de Kovilj (Serbie), “si le temoignage de
Silouane revét tant d'importance, c’est parce que, en tant que personne transfigurée, il contribue a
la transfiguration de la société et de I'univers entier. Homme authentique comme seuls peuvent
I’etre les saints, il est une source de consolation dans notre monde marqué par d’innombrables
conflits et tensions, entre les peuples, les sexes et a l'intérieur de chaque étre”.

En ce sens, a 'heure ou I',ecuménisme institutionnel bat de l'aile, ou certains milieux
(notamment orthodoxes) sont gagnés par un durcissement confessionnel et identitaire, ou les
nationalismes et passions “tribalo-ethniques” s’exacerbent, le starets Silouane apparait comme un
meédiateur, un lieu prophétique de rencontre et de dépassement — de lintérieur, par la
transformation du coeur — des divisions et des haines de tous ordres. Face a la crise du sens et
aux désillusions de la modernité et de ses avatars, il est, pour reprendre les termes d’Olivier
Clement, “un des grands témoins de la métamorphose contemporaine du christianisme, quand
Dieu acheve de révéler son Nom propre dans la désappropriation totale de la Croix, et que nous
comprenons que I'enfer, puisque le Christ ne cesse d’y descendre, ne débouche pas sur le néant,
mais sur I’espéerance”.
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BONNES FEUILLES

“ CHERCHEURS DE LUMIERE”

un entretien entre le pere SYMEON (Cossec) et dom SILOUANE

Le troisieme volume de la collection Eikon vient de paraitre sous le titre Chercheurs de lumiére.
Apres un premier volume consacré aux monasteres de Moldavie et un autre aux chrétiens
orthodoxes d’Antioche, ce troisieme ouvrage rassemble une splendide série de photos, ou plus
exactement de “véritables portraits’, de moines et de moniales : “des visages, des corps, labourés,
burinés par la priere”, comme I’écrit dans la préface Nicolas LossKy, professeur a I'Institut Saint-
Serge de Paris. Ces photos sont accompagnées d’un entretien entre deux moines, I'un orthodoxe,
le pere SYMEON (Cossec), I'autre catholigue, Dom SILOUANE, qui témoignent de leur expérience
commune du dialogue entre les traditions orientale et occidentale. Le Service orthodoxe de presse
reproduit en bonnes feuilles quelques extraits de ce dialogue [Chercheurs de lumiére. Préface de
Nicolas LossKy, entretien du pere SYMEON (Cossec) et de Dom SILOUANE, photographies de Bruno
RoTivaL et Jacques CousiN. Collection Eikon, vol. 3, 96 p., 149 FF. Distribution : Eikon,
Champagne, 71260 Saint-Maurice-de-Satonnay].

Le pere SYMEON (Cossec) est le supérieur du monastere Saint-Silouane-I’Athonite a Saint-Mars-de-
Locquenay (Sarthe). Dom SILOUANE est moine a I'abbaye bénédictine de Saint-Wandrille.

— Quel est le sens de votre vie de moine aujourd’hui et quelle est la place des moines dans
votre Eglise ?

— Pere Syméon: Le sens de notre vocation aujourd’hui est le méme depuis l'origine du
monachisme, c’est la quéte de Dieu, une quéte personnelle dans une relation privilegiée avec le
Christ. Cette quéte se fait au travers de ce que I'on est, de la maniere dont le Christ nous appelle,
au travers de nos propres faiblesses, de nos qualités aussi bien sur. Elle nous amene a rencontrer
la personne du Christ, a nous laisser éclairer par sa beauté et par sa lumiere, et a découvrir notre
propre état de faiblesse, nous abandonner entre les mains de Dieu pour continuer le chemin, sans
découragement, sans révolte. Voila je crois ce qu’est le sens de la vie du moine, le sens personnel
pour chacun d’entre nous.

La priere pour le monde entier

Notre place dans une vie plus ecclésiale, c’est la priere pour le monde. Chaque moine doit
avoir au cceur ce désir de prier pour le monde entier, pour ceux qui sont proches et pour ceux qui
sont loin, pour ceux avec qui on peut vivre plus facilement et ceux avec qui c’est plus difficile.
L’amour des ennemis intervient la : a savoir aimer l'autre dans une difference totale. C’est un
grand programme ce n’est pas un programme facile, il est exigeant, il demande I’exercice de toute
une vie. Et je crois que plus on avance, plus on s’apercoit que nos supplications sont nécessaires
et plus on prend conscience de ces nécessités, plus on prend conscience de notre balbutiement
par rapport a ¢a. Le moine est celui, dit saint Silouane “qui prie et qui pleure pour le monde entier”.
Qui prie, c’est-a-dire qu'il intercede pour le salut du monde, pour que chacun soit sauvé, et qui
pleure pour le monde entier qui est dans la misere, dans la souffrance, dans tout ce qu’on connait
de difficile dans la vie de ’'homme sur cette terre. Le moine veut prendre a son compte cette
souffrance, la faire sienne et se déposer avec elle au pieds de Dieu. Je crois que ¢a, c’est sa
vocation premiere et fondamentale.

L’ appel unique de tous les baptisés a la saintete

Dom Silouane : Il n’y a pas dans I'Eglise de “voie meilleure”, “d’état de perfection“ ou de
“condition a part” qui serait réservé a des “catégories privilegiées“ de chrétiens. Il y a un appel
unique de tous les baptisés a la sainteté, a la perfection et a la plénitude. Simplement, cette
commune vocation de chaque baptisé a la sainteté dans une suite quotidienne du Christ se vit
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sous des :modalités difféerentes. Entre les moines et ceux qui ne le sont pas, il n’y a pas de
difference essentielle. C’est uniquement une question de modalité, de maniere spécifique de vivre
en Christ, de vivre son bapteme. Le but est le méme pour tous et ce ne sont pas les hommes qi se
le sont assignés : c’est la volonté de Dieu de créer des dieux semblables a lui. Devenir semblable
a Dieu, retrouver la toute ressemblance au Christ : c’est la destinée de tout homme. Le moine,
certes, le vit sous un mode qui lui est particulier. On pourrait dire que par le radicalisme
evangeélique auquel il se sait invité et par les voies qu’il emprunte pour tendre a y parvenir, le
monachisme indique en quel sens doit étre orientée toute existence chrétienne. [...]

Je voudrais revenir un instant sur le but de la vie chrétienne dont je disais qu’il &tait le méme
pour tous et que saint Séraphin de Sarov affirmait &tre “I'acquisition du Saint-Esprit”. Le Saint-
Esprit ne peut investir le coeur d'un homme que si ce cceur est humble. |l y a donc tout cet effort
laborieux qui consiste a acquérir ’humilité. Un épisode ultime de la vie de saint Silouane me
revient en mémoire. Quand, huit jours avant sa mort, le pere Sophrony va le trouver dans sa
cellule et voit la souffrance se peindre sur son visage, il lui demande : “Starets, est-ce que vous
allez mourir ? 7 ; quelle fut sa réponse ? : “je n’ai pas encore atteint I'humilité®. Cette acquisition de
I’lhumilité du Christ, c’est vraiment le labeur couteux de tout baptisé, et donc du moine. Cette
humilité du Christ qu’il avait connue par expérience et n’avait jamais pu oublier, saint Silouane n’a
cessé de la désirer et de la chercher. Dieu est humilié. Cette recherche de Dieu dont saint Benoit
fait la condition de I'admission dans son monastere, c’est quoi sinon cette quéte du visage
infiniment doux et humble du Seigneur, jusqu’a lui ressembler ? J’aime beaucoup ce verset de la
premiere épitre de saint Jean : “Des maintenant nous sommes enfants de Dieu, et ce que nous
serons n’a pas encore été manifesté. Nous savons que lors de cette manifestation nous lui serons
semblables, parce que nous le verrons tel qu’il est”. La quéte du baptisé et donc du moine c’est de
chercher ce visage dont la vision est transformante. Devenir pareils au Christ. C’est ce en quoi
consiste le travail tres délicat — redoutable et passionnant — du pere spirituel : coopérer avec
Dieu pour créer des dieux éternels. [...]

Un but commun qui nous rend proche

— Cela fait mille ans, depuis le schisme entre Rome et Byzance, que les moines des deux
traditions vivent séparés. Un phénoméne nouveau est apparu il y a 2a ou 30 ans, c’est la fondation
de monastéres orthodoxes en occident et des relations ont donc commencé a se nouer entre les
moines des deux traditions. Pouvez-nous nous dire quel regard vous portez sur 'autre tradition ?

— Peére Syméon : je suis toujours extremement heureux et touché de me rendre dans des
monasteres dits “latins” et de rencontrer des freres et des sceurs qui prient. Ce qui me touche
beaucoup, c’est de voir que nous avons le méme but, exactement le méme but. C’est ce but
commun, la quéte de Dieu, qui nous rend tres proche. Méme s’il y a des difféerences de formes qui
sont tout a fait respectables dans les deux manieres d’etre, elles n’empéchent absolument pas
I'authenticité d’'une communion possible, profonde entre les moines latins et les moines orientaux.
Voila quelque chose qui m’importe beaucoup.

Dom Silouane : J'ai commencé a regarder avec intérét le monde orthodoxe, a me
rapprocher de lui et a entrer en relation profonde avec lui, au début de ma vie de moine, je me suis
penché sur les sources de la vie monastique, qui nous sont évidemment communes puisqu’elles
fait partie intégrante de cette “Lumiere de I'Orient” que les Peres de I'Eglise indivise ont transmise
en occident. Je ne suis pas du tout un historien, mais si je regarde comment le monachisme, a
partir de ses sources, s’est développé jusqu’a nos jours dans le monde orthodoxe, je suis
impressionné par la continuité. Il y a une transmission de la tradition sans ruptures. Dans le monde
latin occidental aussi il y a continuité, mais I'histoire du monachisme y apparait plutdot comme une
succession de ruptures et de réformes. Le fil d’or de la tradition n’y est pas, d’'un coup d’cell,
perceptible avec la méme évidence que dans le monde orthodoxe ou c’est saisissant. C’est
quelque chose qui m’a beaucoup frappé. Il y a dans le monachisme orthodoxe et dans le monde
orthodoxe en général un instinct, une orientation quasi spontanée et obligée vers l'origine, et une
relation existentielle avec cette origine. [...]

Une méme famille
— Que vous apporte ce dialogue personnel ?

— Pére Syméon : Pour moi Dom Silouane est un véritable frere, c’est-a-dire que lorsque
NOUS Nous rencontrons, je crois que nous sommes arrivés a un niveau de communion tel que nous
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ne pensons plus que nous sommes bénédictin ou moine orthodoxe. Nos échanges se situent a un
autre niveau, au niveau de la priere, de I'amour fraternel, de la vie de I’'Eglise, du rdle que nous
pouvons avoir a jouer I'un et I'autre dans nos Eglises respectives et je dois dire que je ne fais pas
de difference. [...] Le fait d’aller a Saint-Wandrille est une expérience enrichissante qui entraine la
joie et la paix intérieure. C’est un petit peu comme dans une famille ; vous savez, les freres et les
soeurs ont pu etre séparés géographiquement par I’expérience, mais ils ont toujours beaucoup de
joie a se retrouver. Pour nous, c’est la méme chose. Dom Silouane fait partie de ma famille,
comme d’autres moines et moniales cisterciens ou carmélites. C’est une méme famille, parce
qgu’encore une fois, nous avons les mémes désirs, les memes appels, nous sommes sur le meme
terrain de la rencontre avec Dieu. [...] C’est une grande fraternité qui s’est installée entre nous et
on peut dire que le mur de la “séparation” ne s’éleve pas tres haut entre nous deux, c’est un petit
muret !

Nos points de reperes sont nos peres : les moines du désert, par exemple. lls sont le
trésor, le fondement de chacune de nos traditions. On se retrouve tous dans les paroles des peres,
gu’on appelle les apophtegmes, que I'on soit dans une Eglise ou dans I'autre. Dans le déroulement
de l'office choral tel qu’il existe dans nos deux traditions, bien sur il y a des variantes, mais il y a
aussi des points communs. Nous avons les mémes types d’offices, les vepres, les matines, les
heures. Leur contenu est quelque peu variable mais en définitive le fond est identique. Et puis le
fait que chacun des moines, quelle que soit son appartenance, est quelqu’un qui cherche de toutes
ses forces, de toute son énergie a aimer Dieu et a aimer son prochain, c’est la base du
monachisme. Nous avons en commun cette forme de dépouillement, d’ascese qui est proposée a
tout moine. Il y a beaucoup plus de differences dans le fonctionnement des Eglises catholique et
orthodoxe, au sens institutionnel, hiérarchique, ou I'on trouve des vues divergentes que la
théologie et I'ecclésiologie, qu’entre moines “orientaux“ et “latins“ qui, fondamentalement,
partagent une meme expérience quotidienne qui dépasse l'intellect.

Dom Silouane : Quand je vais au monastere Saint-Silouane, je me sens chez moi. Le
dialogue avec pere Symeéon et, au dela de lui, avec I'orthodoxie, ce n’est pas pour moi un “a coté,
quelque chose qui me soit extérieur, ni méme une spécialisation, un investissement d’ordre
academique. C’est une réalité qui m’est aussi naturelle et vitale que la respiration. [...]

Ce qui compte, c’est de ne pas nous laisser abattre

Pere Syméon : Je constate que tous les liens que nous tissons dans notre monastere avec
les moines et les moniales catholiques et méme protestants, nous conduisent a nous rapprocher.
Avancant sur le méme chemin, vers le méme but, nous nous rapprochons nécessairement.
Comment peut se faire I'unité de I’'Eglise voulue par le Christ ? Par I'amour. Il n’y a aucune autre
voie. Il ne peut alors y avoir de place pour la méfiance ; contemplant dans I'autre le reflet de la
beauté de Dieu, je ne vois plus s'il est catholique ou orthodoxe.

Nous demandons avec insistance a Dieu de recevoir le saint-Esprit. Lui seul peut donner a
chacun de nous la grace de s’éveiller a 'amour envers celui qui est autre, qui vit une expérience
differente. Cet amour, don de Dieu, repousse a la fois les attitudes craintives et défensives qui
entrainent un repli sur soi, tout comme il chasse le désir agressif du pouvoir, qui vise a la
récupération de l'autre.

Bien sur, les differences dogmatiques et ecclésiologiques qui manifestent la séparation
entre catholiques et orthodoxes sont toujours la, mais nous autres moines, par amour, nous
pouvons étre comme une lame de fond qui concourt a emporter ces differences. Il ne faut pas pour
autant dévaloriser le travail des théologiens qui s’engagent dans le dialogue cecuménique. Nous
pouvons les aider a notre maniere, en vivant, dans ’'amour, une tension entre réflexion dogmatique
et expérience spirituelle qui loin de s’exclure créent un dynamisme apte a repousser deux écueils
dangereux : l'intégrisme réducteur et le piétisme sentimental.

C’est un travail ardu ; et nous les moines, nous n’avons rien a imposer, surtout pas une
certaine maniere de voir ou de penser ; nous avons a chercher Dieu et si nous le cherchons en
vérité, nous allons nous retrouver les uns les autres. Cela demande du temps, le temps de notre
propre conversion. Peu importe si nous ne voyons pas la réussite de cette expérience, ce qui
compte c’est de la mener et de ne pas nous laisser abattre. [...]

(Les intertitres sont de la rédaction du SOP.)



SOP 255 fevrier 2001 29

BONNES FEUILLES

“LE SACREMENT DE LA FOI”

un livre du pere Hilarion ALFEIEV

En 1996, le pere Hilarion ALFEIEV, jeune théologien russe agé aujourd’hui de 34 ans, publiait en
langue russe a Moscou, sous le titre Le sacrement de la foi, une introduction substantielle a la
dogmatique orthodoxe, pratiquement la premiere de ce genre a paraitre en Russie depuis la
revolution de 1917. Ce livre, dont I'édition francaise est annoncée ce mois-ci (eéditions du Cerf),
constitue une “dogmatique moderne, dépouillée de tout esprit scolastique, [qui] nous introduit au
cceur de la Tradition, c’est-a-dire de la présence de I'Esprit saint qui ne cesse de parler aujourd’hui
comme il le faisait il y a deux mille ans”, comme le constate dans I'introduction le pere Michel
EvDOKIMOV, a qui est également due la traduction frangaise. Apres une premiere partie, consacrées
aux “chapitres incontournables” sur Dieu, la Trinite, ’'homme, la création, une deuxieme partie traite
de la priere, de la transfiguration et de la divinisation de ’'homme. Le Service orthodoxe de presse
propose a ses lecteurs en guise de bonnes feuilles des extraits significatifs tires de cette partie.

Le pere Hilarion ALFEIEV travaille au département des relations extérieures du patriarcat de Moscou,
ou il est chargé des affaires inter-chétiennes, tout en participant aux travaux de la commission
théologique synodale. Il est I'auteur de deux theses de doctorat, 'une soutenue a l'université
d’Oxford (Grande-Bretagne) sur Saint Syméon le Nouveau Théologien et la tradition orthodoxe,
l’autre a I'Institut Saint-Serge de Paris, sur La vie et I'ceuvre de saint Grégoire le Théologien (SOP
244.8), et de plusieurs études sur la théologie de saint Isaac le Syrien.

[...] Souvent on demande : “Pourquoi donc faut-il prier, si Dieu sait a I'avance ce que nous
allons Lui demander ?” Mais la priere n'est pas seulement demande de quelque chose, la priere
est en premier lieu communion, rencontre. “La priere est un entretien de I'esprit avec Dieu”, selon
le moine Evagre. Dans la priere nous faisons la rencontre du Dieu Vivant, du Dieu Personne, du
Dieu qui nous entend et nous répond, qui est toujours prét a venir a notre secours au premier
appel, qui jamais ne nous trahit, quel que soit le nombre de nos trahisons envers Lui. Dans la
priere nous entrons en contact avec la plus haute réalite, la seule existence authentique, en
comparaison de laquelle toute autre existence, y compris la ndtre, parait conventionnelle et
relative. Une vie sans priere, sans relation avec Dieu, n'est qu'un chemin étiré au long des années
vers un but inévitable, la lente agonie, « la vie mise a mort », selon l'expression de saint Syméon
le Nouveau Théologien. Nous ne vivons que dans la mesure ou nous communions avec Dieu, et la
communion avec Dieu se fait a travers la priere.

Le dialogue de la priere

Pourquoi le Christ nous commande-t-il de ne pas multiplier les paroles dans la priere ? Parce
que la priere ne nait pas des paroles et ne se réduit pas a la somme des demandes formulées par
nous. Avant de prononcer la priere, il faut I'entendre. Toutes les grandes ceuvres de la poésie et
de la musique ne furent pas composées par des poetes et des compositeurs a partir de lettres ou
de notes séparées, mais elles prirent d'abord naissance dans les profondeurs de I'ame ou elles
éveillerent des échos avant de s'incarner dans des mots et dans des sons. La priere est
pareillement un acte de création qui ne prend pas naissance dans une multiplicité de paroles, mais
dans un silence recueilli et plein de piété. Avant de se mettre a prier, il faut s'imposer un silence
intéerieur, couper court au flot habituel de paroles et de pensées, écouter le silence

“Prete l'oreille, fils, au silence [...]

La, toute sonorité sombre dans I'abime.

Le silence ou les coesurs sont rendus muets,

Ou les visages n'osent se lever” (F. Garcia Lorca).

Le cceur, la raison, les levres, les sentiments doivent “se rendre muets”, les paroles et les
sons sombrer dans l'abime.
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“Acqueérir le silence est chose des plus difficiles, des plus hardies dans I'art de la priere. Le
silence n'est pas seulement un état négatif, une pause entre les paroles, une suspension
temporaire du discours, mais [...] un état éminemment positif, fait de vigilance soutenue, d'attente
et avant tout d'écoute. L'hésychaste (le silencieux) qui a accédé a I'hésychia, au repos ou au
silence intérieur, est [...] quelqu'un qui écoute. Il écoute la voix de la priere dans son cceur, et |l
comprend que cette voix n'est pas la sienne propre, mais celle d'un Autre, qui parle a l'intérieur de
lui” (eveque Kallistos Ware).

~ Comme toute conversation, la priere est un dialogue, et son but n'est pas tant de s'exprimer
soi-méme que d'écouter I'Autre. “Le silence est le mystere du monde a venir, et les paroles sont
l'organe de ce monde”, écrit saint Isaac le Syrien. [...]

L’épreuve du silence

Tous ceux qui veulent s'initier a la priere doivent passer par I'epreuve du silence. Pour
trouver celui-ci il n'est pas besoin d'aller au désert, mais il est indispensable de consacrer
quelgues minutes tous les jours a interrompre toutes ses occupations, a entrer dans sa chambre et
« ayant fermé la porte, prier le Pere qui est la dans le secret ». Dans notre vie quotidienne, nous
succombons en général a la tentation de croire que nous devons étre sans cesse occupeés, il y a
toujours quelque chose d'important a finir, et il nous semble que le temps passé a prier va
justement nous empéecher de mener a bien cette chose importante. Mais I'expérience prouve
qu'une demi-heure ou une heure de temps “gaspille” a la priere n'entrave nullement la bonne
marche de nos occupations habituelles, comme nous l'imaginons de maniere si catastrophique au
moment de nous mettre a prier. Bien au contraire, I'habitude de prier nous enseigne a nous
concentrer rapidement, dissipe toute distraction, discipline I'esprit, et en fin de compte nous fait
gagner du temps.

“Tout le malheur des hommes vient d'une seule chose, qui est de ne pas savoir demeurer en
repos, dans une chambre”, dit Blaise Pascal. L'absence de gout pour la solitude et le silence, voila
la maladie de I'hnomme contemporain. Nombreux sont ceux qui appréhendent le silence, la
solitude, le temps libre, car ils n'ont rien pour combler leur vide ; il leur faut entendre des paroles,
avoir des impressions, sans cesse ils sont sur la breche pour se créer l'illusion d'une vie
bouillonnante et bien remplie. Mais la vie avec Dieu commence lorsque les paroles et les pensées
s'apaisent, lorsque les affaires terrestres passent au second plan, et que dans I'ame humaine
s'élargit un espace que Dieu vient remplir de sa présence.

Les Peres disent souvent que la priere engendrée par le silence doit etre simple et sobre en
paroles. L'état de celui qui prie est semblable a une relation pere-fils : “Quand tu pries, ne
recherche pas de mots compliqués, car le bégaiement simple et sans variété des enfants a
souvent touché leur Pere des cieux. Ne cherche pas a beaucoup parler quand tu pries, de peur
que ton esprit ne se distraie a chercher des mots. Un seul mot du publicain apaisa Dieu et un seul
cri de foi sauva le larron. La loquacité dans la priere disperse souvent l'esprit et le remplit
dC‘images, alors que la répétition d'une méme parole ordinairement le recueille” (saint Jean

limaque). [...]

L'attention

Se trouver en téte a téte avec soi-méme dans une piece fermée ne signifie pas encore avoir
acquis I'hésychia, et suspendre toute conversation ne signifie pas encore avoir trouvé le silence.
L'hésychia est un état intérieur, la tranquillité de l'esprit et la sérénité des pensées. En entrant en
état d'oraison, 'homme déclenche parfois une telle tempéte de pensées parasites, qu'il n'est point
de taille a la maitriser et que la priere devient impossible. Tout en lisant oralement les mots des
prieres, son esprit s'égare au loin.

Les anciens Peres appellent la distraction de l'esprit durant la priere meteorismos, ou
etourderie. La cause de cette distraction, selon eux, est l'incapacité de I'etre humain a maitriser
ses pensées, ou les images et visions fantaisistes qui surgissent a l'esprit. La maitrise des
pensées ne s'obtient que par l'art de la nepsis (vigilance, attention, vivacité d'esprit, sobriété),
fondée sur cette idée que toute pensée investit progressivement le champ de conscience. [...]

A l'origine de toute passion il y a la pensée : “Il n'est point de nuage en I'absence de vent, il
n'est point de passion en l'absence de pensée” (Marc I'Ascete). [...] L'art de la lutte contre les
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pensées consiste a ne pas les laisser pénétrer a l'intérieur, a ne pas leur permettre de se
développer et d'asservir I'esprit. Pour acquérir la pureté de l'esprit a I'heure de la priere, il est
indispensable de trancher les pensées qui se présentent : “Le commencement de la priere
consiste a repousser les pensées au moment méme ou elles se présentent” (saint Jean
Climaque). Il faut surveiller soigneusement son esprit : “La science des sciences et I'art des arts
c'est celui de combattre les pensées malfaisantes. La meilleure maniere et I'art de les combattre
est donc de voir [...] I'i'mage qu'elles nous suggerent et de garder la réflexion toujours pure, de
méme que nous gardons l'ceil de chair, que nous nous en servons pour distinguer ce qui pourrait
le meurtrir, et que nous écartons de lui toute paille, autant que nous le pouvons” (Hésychius le
Sinaite). Il faut “résister” aux pensées, les “combattre”, c'est la raison pour laquelle la priere n'est
pas seulement une conversation avec Dieu, mais aussi un labeur pénible, un combat pour la
pureté de I'esprit. Celui qui prie doit toujours “monter la garde de I'esprit”. [...]

La meditation intérieure

La tradition orthodoxe a élaboré une forme spéciale de priere, désignée sous le terme
technique de krypte melete, “occupation secrete”, “méditation intérieure”. Ce type de priere, connu
depuis le 5° siecle, est toujours largement répandu dans le monde orthodoxe et consiste dans la
répétition constante d'une breve formule de priere, telle que la priere de Jésus : “Seigneur Jésus-

Christ, Fils de Dieu, aie pitié de moi, pécheur”. [...]

La grace particuliere et la force de la priere de Jésus découle du fait qu'elle contient le nom
de Jésus. Le Christ nous a Lui-méme recommandé de prier en son nom : “En vérité, en vérité je
vous le dis, tout ce que vous demanderez au Pere en mon nom, Il vous le donnera. Jusqu'a
présent vous n'avez rien demandé en mon nom ; demandez et vous recevrez” (Jn 16,23-24). Sur
la force miraculeuse de son nom, il dit : “En mon nom, ils chasseront les démons, ils parleront de
nouvelles langues [...], ils imposeront les mains aux malades, et les malades seront guéris” (Mc
16,17-18). [...] Dans la premiere littérature chrétienne il est plus d'une fois fait mention du nom de
Jésus et de sa force miraculeuse, ainsi que de la priere perpétuelle liee a ce nom. [...]

Cette pratique est restée vivante dans I'Eglise orthodoxe, tant aux premiers siecles qu'a
I'epoque moderne. Elle continue a se répandre aujourd'hui non seulement dans les monasteres,
mais aussi parmi les laics. Saint Jean Climaque au 8° siecle, saint Grégoire Palamas et les
hésychastes au 14° siecle, saint Nicodeme I'Hagiorite au 18° siecle, saint Séraphim de Sarov et les
startsy d'Optyno au 19° siecle, saint Silouane I'Athonite au 20° siecle, tous enseignerent la priere
de Jésus par la parole et par I'écrit. [...]

La regle fondamentale de la priere de Jésus consiste a “enfermer la pensée dans les mots
de la priere” (saint Jean Climaque). Toutefois, les ascetes de jadis remarquerent que la pensée
dont le siege est dans la tete, est soumise a la distraction et au “vagabondage”, et est impuissante
a se concentrer. Pour cette raison fut élaborée une méthode de concentration de I'esprit dans le
coeur, nommeée priere mentale et cordiale. Le principe en est que l'esprit, au moment de la priere,
s'établit dans la région du cceur : “Il faut descendre de la tete dans le cceur, dit saint Théophane le
Reclus dans l'une de ses lettres [...]. Dans le cceur est la vie, c'est bien la qu'il faut vivre. Ne
pensez pas que cela soit réservé aux parfaits. Non. C'est I'affaire de tous ceux qui se mettent a
chercher le Seigneur”.

Saint Théophane, de méme, insiste sur le fait de “marcher devant Dieu” ou de “marcher avec
Dieu”. Cette expression biblique est frequemment utilisée dans I'Ancien Testament pour désigner
le comportement des justes (Gn 5,24 ; 6,9 ; 17,1 etc.) qui étaient fideles a Dieu et observaient ses
commandements. Dans le Nouveau Testament, cette expression désigne I'accord d'une vie entiere
avec les commandements du Christ. Marcher devant Dieu signifie confronter toute action et toute
pensée avec I'Evangile, penser sans cesse a Dieu, sentir sa présence, ne pécher en rien contre sa
justice. La priere ne donnera des fruits que si elle est associée a une vie chrétienne menée a la
lumiere de I'Evangile. L'idéal du christianisme est de parvenir a vivre de telle sorte que la vie tout
entiere devienne priere, que chaque action, chaque pensée soit pénétrée par la priere.

Priere et théologie

Les Saints Peres nomment la priere “la vraie théologie” : “Si tu es théologien, tu prieras
vraiment ; et si tu pries vraiment, tu es théologien” (Evagre le Pontique). Pour les Saints Peres la
théologie n'était pas une théorisation abstraite sur “le Dieu inconnu” : elle cherchait une rencontre
personnelle avec Lui. La vraie théologie n'est pas un discours sur Dieu mais en Dieu, elle ne
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considere pas Dieu comme un objet étranger, mais elle s'entretient avec Dieu comme avec un Etre
personnel. La théologie chrétienne repose sur la priere et sur I'expérience. Elle est I'antithese
d'une “érudition” aride et sans grace. [...]

Mais la priere elle-méme n'est pas le résultat d'une action spontanée et volontaire de I'esprit,
car elle aussi est fondée sur la théologie. L'Eglise croit que, en dehors d'une conscience
dogmatique juste, il ne saurait y avoir une priere de bon aloi : une altération des dogmes mene a
une dénaturation dans la pratique de la priere, comme on peut le voir parmi les nombreuses
sectes qui se sont coupées de I'Eglise. Méme s'il prie seul en lui-méme, le chrétien est un membre
de I'Eglise : “La priere personnelle n'est possible que dans le cadre de la communauté. Personne
n'est chrétien en soi, mais seulement comme membre d'un corps. Méme dans la solitude, dans sa
“cellule”, le chrétien prie en tant que membre de la communauté rachetée, I'Eglise” (pere Georges
Florovsky). La priere personnelle ne peut étre séparée de la liturgie dont elle est le prolongement.
Toute la vie du chrétien est une liturgie qu'il célebre dans son cceur en la consacrant a la Sainte
Trinité, Pere, Fils et Saint-Esprit.

Chaque religion contient une variété de formes de prieres, et il est possible de trouver de
nombreux points communs dans la pratique d'oraison de toutes les religions. Ainsi, par exemple, il
existe des paralleles bien connus entre la priere de Jésus et l'invocation du nom de Dieu dans
l'islam, entre la pratique de la concentration de I'esprit dans le christianisme et la méditation
yoghique. Mais dans la priere de Jésus l'essentiel ne se réduit pas a la répétition incessante d'une
formule, a son exécution dans la paix de I'esprit, a I'aide apportée au recueillement, etc., I'essentiel
est a qui elle s'adresse, de qui est le nom que nous invoquons ? [...]

La difference fondamentale entre la priere du chrétien et la priere en dehors du christianisme
réside en ce que celui qui croit au Christ prie le Christ et en Christ. |l prie de méme la Vierge Marie
en tant que Mere de Dieu, et les saints en tant que ses témoins.

L'apdtre Paul dit que dans les cceurs des chrétiens I'Esprit Saint prie le Pere en criant :
“Abba ! Pere !” (Gal 4,6). La priere du chrétien est obéissance a cette voix divine qui résonne dans
le coeur. Ce n'est pas I'hnomme qui prie, mais Dieu qui prie en lui : “Que dire de plus ?, écrit saint
Grégoire le Sinaite. Dieu qui accomplit tout en tous, est priere. Car une est I'énergie du Pere, du
Fils et du Saint-Esprit, qui accomplit tout dans le Christ Jésus”. Si la priere est une action (énergie)
de la Trinité “en Christ”, que peut-il y avoir de commun entre elle et la priere de ceux qui ne sont
pas chrétiens ? Les adeptes de Krishna disent aujourd'hui que “le Christ et Krishna, c'est la meme
chose”, que ce sont des noms différents du Dieu unique, et qu'il est par conséquent parfaitement
egal de répéter en soi la priere de Jésus ou le mantra “Khare Krishna”. Or le christianisme
confesse qu"“il n'y a pas d'autre nom sous le ciel [...] par lequel nous devions étre sauvés, en
dehors du nom de Jésus-Christ” (Ac 4,12). Le théologien authentique est celui qui croit dans le
Dieu Trinité, et dans la Vérité devenue chair en Jésus-Christ, le Fils de Dieu. Le vrai théologien
prie dans la vérité, et le faux théologien prie dans le mensonge, car il est en dehors de la Veérité.

Les fruits de la priere

Si la priere est I'action commune de 'homme et de Dieu, il appartient a I'homme de déployer
des efforts, de se donner de la peine, et a Dieu de faire don des fruits. La priere est un labeur
spirituel qui exige que l'on se contraigne pour s'y livrer, et il en va de meme du Royaume de Dieu
dont “s'emparent les violents” (Mt 11,12). Tout ce que I'on entend par la notion de “fruits de la
priere”, est le don de la volonté libre de Dieu, et non la conséquence des efforts que I'on a faits. Le
moment ou ces dons sont conférés a celui qui prie, ainsi que leur nature, dépendent uniquement
de Dieu. Les Peres avertissent du danger qu'il y a a rechercher des états de grace extraordinaires,
ou des dons spirituels, au cours de la priere. L'unique état qu'il convient de réchauffer en soi est un
sentiment de repentir pour son indignité et son insignifiance devant la majesté divine, joint a une
soif de communion avec Dieu. [...].

Nous pouvons dire des milliers de mots dans nos prieres, avant que l'un d'entre eux touche
notre cceur et lui procure une sensation de chaleur, d'amour ardent pour Dieu, une douceur
ineffable, le silence et la sérénité : cet état se nomme componction. Il est conseille de ne pas se
hater de passer aux mots suivants de la priere, mais de s'arréter sur un tel mot et de s'y absorber
en esprit : “Si une parole de ta priere te remplit de douceur ou d'attendrissement, demeure sur elle,
car alors ton ange gardien est la, priant avec toi” (saint Jean Climaque). [...]
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Le sentiment d'attendrissement surgit souvent a l'improviste, quand bien méme il serait le
fruit d'un effort de priere prolongé. Il se manifeste non seulement chez des ascetes pleins
d'expérience, mais parfois chez ceux qui débutent dans la vie spirituelle pour le renforcement de
leur foi, parfois méme chez les enfants qui aiment le temple de Dieu. [...]

Le sentiment de la présence de Dieu est également un des fruits de la priere. “Si au moment
de la priere et de la lecture des Saintes Ecritures s'éveille en nous le sentiment de la présence de
Dieu, c'est un grand don de la grace, écrit I'archeveque Paul de Finlande. Ce sentiment, nommé
aussi mémoire de Dieu, doit étre conservé au-dedans de soi”. La chaleur du cceur et la paix de
I'ame sont également considérés comme des fruits de la priere. Saint Grégoire de Nysse compte
au nombre des fruits de la priere la simplicité, I'amour, I'hnumilité, la patience et la douceur. En
d'autres termes, la priere transfigure I'nomme peu a peu, le rend ressemblant a Dieu.

Une marche ininterrompue devant Dieu

Autant la priere est incompatible avec un sentiment d'aversion ou de haine a I'égard du
prochain, autant elle est intimement liée a I'amour et a la compassion qui sont aussi engendrés par
elle. Selon saint Isaac le Syrien, le coeur qui prie vraiment s'embrase d'amour pour tous les
hommes, méme les ennemis et les hérétiques, et pour toute la création sortie des mains de Dieu :
“Qu'est un coeur compatissant ? C'est un cceur qui brlle pour toute la création, pour les hommes,
pour les oiseaux, pour les bétes, pour les demons, pour toute créature. Lorsqu'il pense a eux, et
lorsqu'il les voit, ses yeux versent des larmes. Si forte et si violente est sa compassion [...] que son
cceur se serre et qu'il ne peut supporter d'entendre ou de voir le moindre mal ou la moindre
tristesse au sein de la création. C'est pourquoi il prie en larmes a toute heure pour les animaux
sans raison, pour les ennemis de la vérité et tous ceux qui lui nuisent, afin qu'ils soient gardés, et
gu'ils soient pardonnés. Dans l'immense compassion qui se leve en son cceur, sans mesure, a
l'image de Dieu, il prie méme pour les serpents ”.

De la sorte, la priere conduit a la transfiguration totale, au perfectionnement primordial de
I'etre. Tel est le fruit essentiel de la priere. Si I'homme prie mais ne devient pas meilleur, s'il lit une
masse de canons et d'acathistes mais garde un cceur froid comme la pierre, cela signifie que sa
priere n'a pas encore produit les fruits désirés. Voila pourquoi le chrétien doit constamment se
préoccuper de mettre sa vie en accord avec la priere, qu'elle devienne, en d'autres termes, une
“marche ininterrompue devant Dieu”. [...]

La transfiguration de I'hnomme

En latin, le mot “religion” (religio) signifie, selon Lactance, “lien” ou “rétablissement du lien”
(de religare, lier). De nombreuses religions se fixent comme but |'établissement ou le
renouvellement d'un lien vivant de I'hnomme avec la Divinité, mais aucune religion ne sait
communier ni se joindre a Dieu avec cette plénitude que I'on trouve dans le christianisme. Dieu
devenu nourriture de 'nomme, que I'on peut non seulement chercher, désirer, mais également
consommer, un tel Dieu seuls les chrétiens le connaissent. Le Christ est “le pain de vie” (Jn 6,35),
“le pain substantiel” (Mt 6,11), “le pain qui descend du ciel et donne la vie au monde entier” (Jn
6,33). La vraie vie, “la vie en abondance” (Jn 10,10), n'est possible qu'en Christ ; hors du Christ il
n'y a qu'absence de plénitude, dépérissement, mort. “Christ est ma vie, et mourir m'est un gain”, dit
I'apotre Paul (Ph 1,21).

Le but de la religion chrétienne est d'atteindre pareille plénitude de communion, qui est
I'union la plus étroite avec Dieu qu'il nous est donné d'éprouver. Dans I'eucharistie 'hnomme s'unit
corps et ame a Dieu, dans la priere il s'éleve a Dieu en esprit et avec son cceur, dans l'expérience
de la vision divine il contemple Dieu avec son regard intérieur. “Dieu est un feu”, dit la Bible (Dt
4,24 ; Hb 12,29), un feu qui “dévore” et extermine tout mal et tout péché, qui éclaire tout bien et le
rend encore plus lumineux. Chaque rencontre avec Dieu est un contact avec le feu : pour les uns il
est mortel, pour les autres salvateur.[...]

La transfiguration de I'homme entrainée par la communion de celui-ci avec Dieu, a recu dans
la littérature patristique des noms divers : “adoption divine”, “assimilation a Dieu”, “conversion
divine”, “transformation”, “divinisation”. L'idée de la “divinisation” (theosis) était le pivot de la vie
religieuse de I'Orient, autour duquel tournaient toutes les questions touchant au dogme, a I'éthique
ou a la mystique. Confesser la foi véritable, observer les commandements, prier, prendre part aux
sacrements, tout cela est indispensable pour accéder a la divinisation, qui englobe le salut de
I'hnomme.
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Devenir “participants de la nature divine”

La divinisation est I'état spirituel le plus élevé auquel sont appelés tous les hommes : “Dieu
nous a créés pour que nous devenions participants de la nature divine (2 P 1,4), et nous serons
semblables a lui, parce que nous Le verrons tel qu'll est, grace a la bienheureuse divinisation qui a
établi toutes choses et maintient tout en vie” (saint Maxime le Confesseur). Selon saint Jean
Damascene, "I'hnomme, par suite de son désir de Dieu, se transforme en un dieu, mais dans le
sens ou il communie a la lumiere Divine, et non parce qu'il aurait eu acces a l'essence
Divine”. Atteindre I'état de la divinisation est possible dans les conditions de la vie sur terre, mais
bien rares sont ceux qui y parviennent. Dans la vie future, tous ceux qui entreront dans le
Royaume des cieux deviendront “participants de la nature divine” et vivront en union avec Dieu.

[.]

Ceux qui ont obtenu la divinisation sont les plus qualifiés pour dire ce qu'elle est. Tournons-
nous de nouveau vers les écrits de saint Syméon le Nouveau Théologien, qui s'est certainement
éleveé sur les plus hauts degrés de la sainteté, autant qu'il est possible dans les conditions de la vie
terrestre. Il souligne que l'union a Dieu est une libération de la nature corruptible et une sortie dans
d'autres mondes, au-dela des frontieres du visible, au-dela des frontieres de la connaissance
intellectuelle. [...]

Dieu reste Dieu, I'nomme reste I'homme, le foin ne se mélange pas avec le feu, le feu ne
consume pas le foin, la Divinité ne se fond pas avec I'humanité, 'numanité ne se dissout pas dans
la Divinité. Et malgré tout lI'union avec Dieu est si étroite et la communion a tant de plénitude que
I'nomme tout entier se transforme, se transfigure, se divinise par grace. Saint Syméon nomme la
divinisation “le mystere du miracle” et “le sacrement redoutable”, que peu de gens connaissent.
Mais il souligne que toute la Sainte Ecriture parle de la divinisation, et celui qui a atteint les
sommets de la vision divine ne fait que révéler a partir de son expérience propre tout ce qui est
caché dans les images et les symboles bibliques. [...]

L'nomme qui, au cours de sa vie terrestre a ainsi atteint la sainteté, communie au Royaume
de Dieu, s'unit a la lumiere de la Sainte Trinité et s'emplit de la Divinité. Mais apres la résurrection
universelle et le Jugement dernier une félicité plus grande encore attend les saints, une complete
assimilation a Dieu, que l'esprit humain est impuissant a se représenter : “Nous sommes
maintenant enfants de Dieu, et ce que nous serons n'a pas encore été manifeste. Mais nous
savons que, lorsqu'll se manifestera, nous serons semblables a Lui, parce que nous Le verrons tel
qu'll est’ (1 dn 3,2).

(Les intertitres sont de la rédaction du SOP.)

LIVRES ET REVUES

* Les richesses de I'Orient chrétien. (ouvrage collectif sous la direction de Maxime EGGER et
Philippe BAUD), Lausanne, 2000, “Le sel de la terre” et Editions Saint-Augustin, 196 p., 84 FF.

Ce recueil tiré d’'un cycle de conférences organisé en 1999-2000 au Centre catholique d’études de
Lausanne avec la collaboration des éditions “Le sel de la terre”, aborde sous forme d’initiation, “des
sujets plus actuels qu'il n’y parait’, peut-on lire sur la quatrieme de couverture. Parmi ces themes : la
spiritualité des Peres du désert, la transfiguration du corps et du cosmos par les énergies divines, la
connaissance de Dieu a travers les icbnes ou encore le dialogue avec l'islam, présentés par des
auteurs d’horizons divers, dont Enzo BIANCHI (communauté de Bose), I'éveque Kallistos WARE
(université d’Oxford), le métropolite Georges KHODR (diocese du Mont-Liban), Michel STAVROU (Institut
Saint-Serge), Claude BERARD (université de Geneve), Christine CHAILLOT.

+ CONTACTS, revue francaise de I'orthodoxie, n° 192 : “Le sens du saint-Esprit” (Ibrahim Georges
ToumA), “Approches linguistiques et philosophiques de la question trinitaire” (Maryse DENNES),
“Les richesses de I'Orient chrétien” (Michel STAVROU), “L’Eglise eucharistique, une eucharistie
ecclésiale” (pere Michael PLEKON), “Quelques notes sur la pensée de Vladimir Lossky” (Olivier
CLEMENT). — (14, rue Victor-Hugo, 92400 Courbevoie ; le n° : 65 FF.)
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+ PAIX, bulletin du monastere Saint-Nicolas de La Dalmerie, n°® 104 : Message de Noél du
patriarche BARTHOLOMEE ler, “L’entrée de la Mere de Dieu au Temple” (protoévangile de
Jacques), “La Présentation de la tres sainte Mere de Dieu au Temple” (pere Boris BOBRINSKOY),
“La Mere de Dieu dans le Saint des Saints” (saint Paissii Velitchkovskii), “La Mere de Dieu et la
priere du cceur” (pere GABRIEL), “Intérioriser I'Ecriture Sainte” (pere Jean BRECK), “La lumiere”
(métropolite NICOLAS de Kroutitsy). — (La Dalmerie, 34260 Le Bousquet d’Orb ; le n° : 16,40 FF.)

A NOTER

+ 70° ANNIVERSAIRE DE LA PAROISSE DES TROIS-SAINTS-HIERARQUES (patriarcat de Moscou)
a PARIS. Le 10 février, a 14 h, séance solennelle sous la présidence du métropolite CYRILLE de Smolensk,
responsable du département des relations extérieures du patriarcat de Moscou, et concert de chant
liturgique, au centre culturel russe, 61, rue Boileau (16°), métro :Boissiere ; le 11 février, a 10 h, liturgie
eucharistique en I'eglise des Neomartyrs et Confesseurs russes, 12, rue Michel-Ange, a Vanves (92), métro :
Porte de Versalilles ; le 12 février, a 9 h, liturgie eucharistique en I'église des Trois-Saints-Hiérarques, 5, rue
Pétel (15°), métro : Vaugirard. — Rens. : Emilie VAN TAACK-CANTREL, tél. et fax 01 42 65 25 56.

* LES POINTS CHAUDS DE L’CECUMENISME, session organisée par I'Institut supérieur d’études
cecumeéniques (ISEO), du mardi 13 au vendredi 16 février, a I'Institut catholique de PARIS, 21, rue d’Assas
(6°), métro : Rennes. Avec la participation, coté orthodoxe, d’Elisabeth BEHR-SIGEL (“Quelles questions pour
les orthodoxes ?7°) et de Michel STAVRoOU (“Lecture(s) orthodoxe(s) du texte de Balamand et des suites de
Baltimore”). Rens. : tél. 01 44 39 52 53, fax 01 44 39 52 48, E-mail : iseo@icp.fr

* SEANCE ACADEMIQUE ANNUELLE DE L’INSTITUT SAINT-SERGE, le dimanche 18 février, a 15 h
30, a PARIS, 93, rue de Crimée (19¢e), métro : Laumiere. Compte rendu de I'année universitaire 1999-2000.
Discours académique par le pere Jean BRECK, professeur d’exégese du Nouveau Testament, sur le theme
“Lire la Bible a I'école des Peres”.

+ L'ORDO LITURGIQUE DE IEGLISE ORTHODOXE. Conférence du pere Prokhore SPASSKY, le
vendredi 16 février a 20 h, a BRUXELLES (Belgique), paroisse orthodoxe de la Sainte-Trinité et des Saints-
Come-et-Damien, 256, rue Paul Spaak.

+ L'ORTHODOXIE ET L'HUMANISME. Conférence de Bertrand VERGELY, chargé de cours a I'Institut
Saint-Serge, dans le cadre du cycle de conférences proposés par Etudes et recherches d’Auteuil, le
vendredi 24 féevrier a 10 h, a PARIS (16°), 53, rue Erlanger, métro : Michel-Ange Molitor. — Rens. : 01 46 51
72 85.

* DIMANCHE DE L’'ORTHODOXIE, le dimanche 4 mars, a PARIS. Le matin, a 10 h 45, liturgie
eucharistique en la cathédrale Saint-Etienne, 7, rue Georges-Bizet (16e), métro : Alma-Marceau, sous la
présidence du métropolite JEREMIE, président de I’Assemblée des éveques orthodoxes de France, en
concélébration avec les autres éveques de I’Assemblée ; I'apres-midi, a I'Institut Saint-Serge, 93, rue de
Crimée (19e), métro : Laumiere, repas en commun a partir de 13 h 30 (adultes : 50 F, enfants : 20 F), puis, a
15 h, conférence a deux voix :Vivre I'orthodoxie en Occident : foi et culture, par le pere Jean GUEIT (sous
réserve) et Jean-Claude POLET. A 18 h, vepres. — Contact : Genevieve GALLAS, tél. 01 40 26 65 76.

* UN AN DE PENSEE SOCIALE CHRETIENNE : PAROLES D’EGLISES 2000. Les enjeux d’une
pensée sociale chrétienne aujourd’hui, la pensée sociale et la politique, la pensée sociale et 'économie.
Rendez-vous annuel organisé par I'association “Evangile et Société” avec, cdté orthodoxe, le pere Michel
EVDOKIMOV, le pere Vladimir ZIELINSKY et Michel SOLLOGOUB, le samedi 24 mars de 8 h 45 a 18 h, a PARIS,
salle des Actes de I'lnstitut catholique, 21, rue d’Assas (6e), métro : Rennes ou Saint-Placide. — Programme
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complet du colloque, renseignements et inscriptions (dernier délai : 1er mars) : Sylvie CANCELLONI, tél. 01 40
54 79 19, fax 01 40 54 77 19, E-mail : evsoc@club-internet.fr.

*« FORMATION D’ANIMATEURS DE CAMPS DE VACANCES (BAFA), session organisée
par Syndesmos et 'ACER — MJO, du 16 au 23 avril a BALAZUC (Ardeche). —Rens et inscr.
(dernier délai 1° mars) : Olga Victoroff, téel. 01 69 25 08 66.

(Les annonces des différentes manifestations sont faites sous la responsabilité de leurs organisateurs.)

Le SOP informe ses lecteurs sur la vie de I'Eglise orthodoxe en France et dans le monde, et fournit une
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Abonnement annuel SOP seul / SOP + Suppléments : France : 215 F / 430 F ; autres pays : 240 F / 550 F ;
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les SUPPLEMENTS AU SOP

Des textes-clés pour la réflexion théologique et le dialogue cecuménique

Parmi les derniers SUPPLEMENTS parus :

Du probléme du Filioque a l'ecclésiologie. Un texte de Michel STAVROU (revue Unité chrétienne, n° 136,
novembre 1999) 10 FF

L’Eglise orthodoxe et le troisieme millénaire. Conféerence du métropolite JEAN (Zizioulas) (Balamand, Liban,
4 dBCEIMDIE 1999) ... ittt 20 FF

Comment ne pas se révolter devant la souffrance ? Méditation du pere THEOPHILE, moine du monastere de
Sambata (Roumanie). Introduction par I'archeveque JOSEPH (Louveciennes, Yvelines, 19 juin 1999)...... 15 FF

L’espérance chrétienne. Conférence du pere André BORRELY, donnée dans le cadre du groupe de réflexion
Abat Oliba (Prades, Pyrénées-Orientales, 12 fevrier 2000) .........c.veuiuiiitiiiiieee e 20 FF

La diaspora orthodoxe en Europe occidentale : un pont entre les deux traditions de 'Europe ? . Communication
du pere Boris BOBRINSKOY au colloque international “Construire une identité européenne commune :
I'orthodoxie dans les sociétés de I’Europe centrale, orientale et balkanique” (Turin, Italie, 28-29 féevrier 2000)

Le jetine. Jugement et charité. Deux textes du métropolite GEORGES (Khodr) parus dans le quotidien An-Nahar
(Beyrouth, 25.3 €1 4.4.2000)........uceuuieuieee et 10 FF

La primauté dans I'Eglise. Une approche orthodoxe. Communication du métropolite JEAN (Zizioulas) (Rome,
“Pro unione”, 4-6 dECEMDIE 1997 ) ... .. it ettt e eaas 15 FF

Comment lire I'’Ancien Testament ? Causerie du pere Jean BRECK faite dans le cadre de Nepsis, mouvement
de jeunesse de 'archevéché roumain en Europe occidentale (Paris, 21 avril 2000) ..........cccvveevieiiinennne. 20 FF

Le rdle de la diaspora russe dans la formation de la conscience théologique orthodoxe contemporaine.
Communication de Christos YANNARAS présentée au 7° colloque cecuménique international de spiritualité
russe (Bose, 15-18 septembre 1999) ... .. 15 FF

La vie consacrée et la priere pour l'unité. Communication du pere SYMEON (Cossec), présentée a la 29e
rencontre cecumeénique internationale de religieux et de religieuses (Aliartos, Grece, 27 aolt - 3 septembre

Esprit Saint, espace de conflit ou de réconciliation ? Allocution du pere Boris BOBRINSKOY prononcée a
I’occasion de la collation du titre de docteur honoris causa que lui a décerné la faculté de théologie catholique
de Fribourg (Fribourg, Suisse, 14 novembre 2000) ..........oouiuiiniiiiiii e 20 FF

Peut-on justifier la notion d“Eglises nationales” du point de vue de I'ecclésiologie orthodoxe ? Réflexions du
pere Job GETCHA, professeur assistant a I'Institut de théologie orthodoxe Saint-Serge de Paris, a propos du 1*
colloque cecuménique de droit canonique (Paris, 6-7 décembre 2000).. .........ovieuieiieniiiininieieeeennes 20 FF
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INFORMATIONS

PARIS :
séance académique de l'Institut Saint-Serge

L'Institut de théologie orthodoxe de Paris (Institut Saint-Serge) a tenu, le 18 février, sa
séance solennelle annuelle, sous la présidence de l'archeveque SERGE, exarque du patriarche
cecumeénique pour les paroisses d’origine russe en Europe occidentale, dont dépend
canoniquement I'Institut. Plus d’une centaine de personnes, parmi lesquelles I'éveque INNOCENT,
éveéque du diocese du patriarcat de Moscou en France, le pere Jean CHERET, vice-recteur de la
Faculté de théologie catholique de Paris, le pere Guido VERGAUWEN, doyen de la Faculté de
théologie catholique de Fribourg (Suisse), ainsi que des représentants de la Faculté de théologie
protestante de Paris, assistaient a la séance. Le discours académique a été prononcé par le pere
Jean BRECK, professeur d’exégese biblique, sur le theme “Lire la Bible d’aprés les Péres”.

La séance s'est ouverte sur le rapport annuel 1999-2000 présenté par le pere Boris
BOBRINSKOY, doyen de l'Institut Saint-Serge. Il y a actuellement a I'Institut une cinquantaine
d’étudiants réguliers issus de dix-sept pays (Arménie, Bulgarie, Canada, Corée, Finlande, France,
Grece, Liban, Norvege, Pays-Bas, Pologne, Roumanie, Russie, Yougoslavie, Slovénie, Suisse,
Ukraine) — neuf inscrits en propédeutique, onze en licence, dix-sept en maitrise et seize en
doctorat. Durant 'année 2000, sept licences ont été obtenues et quatre mémoires de maitrise
présentés. La formation théologique par correspondance (FTC) continue de proposer un cycle
d'études complet réparti sur trois degrés, avec plus de trois cents inscrits. Des filiales existent en
Belgique, 'une d’expression flamande, a Gand, I'autre d’expression francaise, a Bruxelles, ainsi
gu'une antenne a Barcelone (Espagne).

Si les activités pédagogiques et la vie étudiante se déroulent normalement, la situation
financiere de I'Institut reste précaire, selon le pere Boris BOBRINSKOY, qui a souligné que, dans ce
domaine, ‘il n’y a pas de surprise, mais toujours des miracles, accompagnés, il est vrai, de
moments d’angoisse : comment payer les salaires ? avec quoi payer les charges ? ou trouver de
l'aide ? ”. Les subventions, I'une des principales sources de financement de I'Institut, demeurent
aléatoires. Certaines sources se tarissent, méme si d'autres apparaissent mais de maniere
insuffisante pour faire face aux frais de fonctionnement. Les bourses sont loin de couvrir les
besoins des étudiants. Les fonds de I'AMEITO (Association pour le maintien et I'entretien de
I'Institut de théologie orthodoxe) qui constituent pres de la moitié du budget de I'Institut ont diminué
de fagon dramatique en raison de la disparition de nombreux adhérents. En dépit de ces difficultés,
I'Institut entend développer ses activités. Un site Internet a été créé, une librairie orthodoxe a
ouvert ses portes sur place, une maison d’édition devrait également etre lancée pour diffuser les
ouvrages des professeurs. Pour mieux faire connaitre I'Institut, une journée portes ouvertes sera
organisée le 13 mai prochain.

Dans sa communication, le pere Jean BRECK a proposé une réflexion sur I'approche de la
Bible par les Peres de I’Eglise, en mettant en évidence quelques principes herméneutiques de
base qui “sous-tendent et dirigent le travail exégétique” chez ces derniers. Les differents modes
herméneutiques utilisés par les Peres, a-t-il souligné, constituent “une part importante de la
Tradition” car Ecriture et Tradition ne sauraient &tre comprises “ni comme des références
complémentaires, ni comme des sources contradictoires”. Apres avoir rappelé les paroles de
I'apdtre Paul : “J'ai transmis ce que jai regu... j'ai préché et vous avez cru” (1 Co 15,1-11), le pere
Jean BRECK a affirmé : “C’est cette dynamique qui constitue la ‘tradition vivante’. La Tradition n’est
pas seulement un corpus d’informations transmis d’une personne a une autre, elle implique
toujours une interprétation sous la forme de l'analyse (exégese) et de la proclamation
(prédication). Paul regoit le message évangélique, dans lequel il croit pour son propre salut. Mais il
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l'interpréte aussi et le transmet sous une nouvelle forme, conformément aux besoins particuliers et
a la capacité de réception de son auditoire”.

Dans la deuxieme partie de sa communication, le pere Jean BRECK s’est attaché a mettre en
valeur I'exégese typologique, aujourd’hui plutdt délaissée en Occident au profit de 'approche
historique critique, alors que les théologiens orthodoxes I'utilisent toujours pour “interpréter
I’Ancien Testament a la lumiére du Christ”. “L’Ancien et le Nouveau Testament présentent un
témoignage unifié de I'histoire du salut. La relation entre les deux alliances est celle de ‘promesse
et accomplissement’. Il y a entre elles une unité intérieure, organique, telle que des personnages
et des événements de la Nouvelle Alliance sont préfigurés par ceux de I’Ancienne et que ceux-ci, a
leur tour, trouvent leur sens ultime dans ceux de la Nouvelle Alliance”, a-t-il expliqué. Toutefois, a-
t-il souligné en conclusion, quelle que soit la méthode herméneutique employée, “dans
I'expérience des Péres de I'Eglise, Dieu se révele le plus pleinement, non a travers l'analyse
rationnelle des textes scripturaires, mais a travers la priére qui tient dans la profondeur du cceur”.
Aussi, la lecture de la Bible exige-t-elle “une synergie” entre ’'nomme et Dieu, une communion qui
ne passe que par la priere, I'ascese et 'humilité. (Lire des extraits de la communication du pére
Jean BRECK, en Document, page 17).

PARIS :
70° anniversaire de la paroisse des Trois-Saints-Hiérarques

La paroisse orthodoxe russe des Trois-Saints-Hiérarques, rue Pétel, a Paris, a commémoré
solennellement, du 10 au 12 février dernier, le 70° anniversaire de sa fondation. L’église de cette
paroisse est la cathédrale de I'éveque INNOCENT, du diocese du patriarcat de Moscou. Le point
culminant de cette commémoration devait &tre la liturgie eucharistique célébrée le 12 février, fete
des trois saints hiérarques Basile le Grand, Grégoire le Théologien et Jean Chrysostome [selon le
calendrier julien en vigueur dans I'Eglise russe], sous la présidence du métropolite CYRILLE de
Smolensk, responsable du département des relations extérieures du patriarcat de Moscou. Il était
entouré du métropolite AMFILOHIJE du Monténégro (patriarcat serbe), de I'archeveque ANATOLE
(auxiliaire du diocese du patriarcat de Moscou en Grande-Bretagne), de I'archeveque SERGE et de
ses auxiliaires, I'evéque PAUL et I'éveque MICHEL (patriarcat cecuménique), de I'evéque INNOCENT
(patriarcat de Moscou) ainsi que de I'eveque LUKA (patriarcat serbe). Le métropolite JEREMIE
(patriarcat cecuménique), président de I'assemblée des éveques orthodoxes de France, était
également présent.

Dans son homélie au cours de la liturgie, en I'eglise des Saints-Néeomartyrs-Russes, a
Vanves (Hauts-de-Seine), le 11 février, le métropolite CYRILLE devait rendre hommage aux
“orthodoxes russes qui, tout en étant peu nombreux en France et en Europe occidentale en
général, ont fait autrefois quantité de choses pour conserver leur fidélité au Christ et a son Eglise”.
“Nous espérons qu’aujourd’hui encore, dans des conditions de vie qui sont tout a fait différentes,
I'orthodoxie continuera a accomplir dans ce pays cette grande mission de témoignage a laquelle
elle a été appelée par I'histoire”, a-t-il ajouté. Le 12 février, lors de la liturgie dans I'église des
Trois-Saints-Hiérarques, le métropolite a souhaité voir “surmontées [les] fautes historiques” d’'une
“division qui demeure une plaie ouverte dans de nombreux cceurs”. “Il n’est pas nécessaire de
rappeler ici cette histoire qui est bien connue”, a-t-il dit, avant de souligner : “Le Seigneur corrige
avec amour les erreurs des hommes”.

De son cobté, dans son discours lors de la seance commémorative solennelle, le 10 février,
I’evéque INNOCENT, qui dirige le diocese du patriarcat de Moscou pour la France, la Suisse, I'ltalie
et ’Espagne, a retracé I'historique de la paroisse des Trois-Saints-Hiérarques. Il a rendu hommage
a ceux qui avaient contribué a la fondation de cette paroisse. Contrairement a “la majorité des
orthodoxes russes en Europe occidentale, [lesquels] suivant leur métropolite quitterent I'Eglise
orthodoxe russe et se placérent sous la juridiction du patriarcat de Constantinople”, ces derniers
refuserent en 1931 de “se séparer de I'Eglise orthodoxe russe alors que celle-ci était crucifiée [et
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que] des milliers de martyrs et confesseurs sur la terre de Russie témoignaient par leur sang de la
vérité de l'orthodoxie”. “Cela demanda abnégation, ascése et sacrifice au service de Dieu et de
son Eglise’, souligna-t-il avant de définir la paroisse ainsi créée comme un “avant-poste de
l'orthodoxie en Europe occidentale”, ou depuis sa fondation jusqu’a nos jours le cycle liturgique est
“célébré quotidiennement dans son intégralité”. Puis, 'éveque INNOCENT a donné lecture d’un
message du patriarche ALEXIS Il, dans lequel le primat de I'Eglise orthodoxe russe soulignait que
“la création de cette paroisse” a Paris en 1931, “année tragique de division au sein de I'émigration

russe”, “répondait a un souci de respect des principes ecclésiologiques orthodoxes et de fidélité au
patriarcat de Moscou’.

L’archeveque ANATOLE a ensuite lu un message du métropolite ANTOINE (Bloom), qui dirige
aujourd’hui le diocese du patriarcat de Moscou en Grande-Bretagne, et fut I'un des premiers
paroissiens de I'église des Trois-Saints-Hiérarques, ou il prononga ses vceeux monastiques et fut
ordonné prétre il y a plus de cinquante ans. Prirent ensuite la parole, entre autres, le pere SYMEON
(Cossec), supérieur du monastere Saint-Silouane-I’Athonite a Saint-Mars-de-Locquenay (Sarthe),
le pere Antonio LOTI, doyen des paroisses en ltalie, et Nicolas LOSSKY, professeur a I'Institut de
théologie Saint-Serge a Paris. Ce dernier devait brievement évoquer le role de son pere, le
théologien Vladimir LOSSKY, dans la fondation de la paroisse des Trois-Saints-Hiérarques,
soulignant que le choix de ces trois saints n’avait pas été fortuit, mais qu’il ttmoignait d’une “fidélité
a l'cecuménicité de l'orthodoxie, aux sources de l'orthodoxie authentique, dans le sens non-
confessionnel de ce mot”. Aujourd’hui, cette fidélité implique deux obligations, a-t-il encore affirmé :
d’une part, “faire de la théologie de la méme fagon que les Péres en faisaient en leur temps” et,
d’autre part, s’intéresser, tout comme eux le firent, aux questions que pose la société.

Lors de cette séance solennelle, a laquelle assistaient pres de deux cents personnes, on
remarquait la présence du métropolite JEREMIE, de nombreux prétres, parmi lesquels le pere
Nicolas INOZEMTSEYV, le pere BARSANUPHE (Ferrier), le pere Stéphane HEADLEY, le pere Gérard DE
LAGARDE, le pere Grégoire HARDY, le pere Michel OSSORGUINE, le pere Nicolas OSOLINE, le pere
Nicolas CERNOKRAK, le pere Jivko PANEV, de Dimitri SCHAKHOVSKOI, secrétaire du diocese du
patriarcat de Moscou, ainsi que du nouveau responsable de la Fédération protestante de France
chargé de I'oecuménisme, le pasteur Gill DAUDE, et des représentants des ambassades de Russie
en France, en ltalie, en Espagne et aupres de 'UNESCO. La séance s’est achevée par la
présentation d’un livre édité spécialement a cette occasion, sur L’iconographie de I'église des
Trois-Saints-Hiérarques et I'ceuvre de L. A. Ouspensky et du moine Grégoire (Krug) (lire page 37),
suivie d’un concert de chant liturgique interprété par la chorale de la paroisse des Trois-Saints-
Hiérarques que dirige depuis quarante-cinq ans Georges KISSELHOFF.

La fondation de la paroisse des Trois-Saints-Hiérarques remonte au début de I'année 1931
quand un groupe de six laics refusa de suivre le métropolite EULOGE (Guéorguievskii), apres que
ce dernier, “[avec] la majorité du clergé et des paroisses russes en Europe occidentale, [eut] rejoint
la juridiction du patriarcat de Constantinople, non sans quelque influence du contexte politique et
ecclésial de I'époque”, précise un communiqué diffusé par 'éveque INNOCENT. Bientot rejoints par
’évéque BENJAMIN (Fedtchenko), quelques prétres et d’autres laics, ils trouverent un local dans le
sous-sol d’'une ancienne fabrique de vélos, rue Pétel, dans le quinzieme arrondissement de Paris,
ou ils installerent leur paroisse. A la fin des années 1950, un immeuble fut bati a la place de
I'ancien local. Une nouvelle église, décorée de fresques et d’une iconostase peintes par Léonide
OUSPENSKY et le moine Grégoire KRUG, fut installée au rez-de-chaussée. La dédicace solennelle a
eu lieu le 29 octobre 1960. L’église des Trois-Saints-Hiérarques est aujourd’hui le siege du diocese
du patriarcat de Moscou pour la France, la Suisse, I'ltalie et 'Espagne, apres avoir été le siege de
I’exarchat de ce méme patriarcat pour 'Europe occidentale. Ce diocese compte six paroisses et
trois monasteres en France, neuf paroisses en ltalie, deux paroisses et un monastere en Suisse.
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PARIS :
rencontre de travail entre le métropolite CYRILLE et 'archeveque SERGE

Au cours de son séjour a Paris a l'occasion des manifestations organisées pour
commeémorer le 70° anniversaire de la paroisse des Trois-Saints-Hiérarques (lire ci-dessus), le
métropolite CYRILLE de Smolensk, responsable du département des relations extérieures du
patriarcat de Moscou, s’est rendu au siege de I'archeveché des paroisses russes en Europe
occidentale dans la juridiction du patriarcat cecuménique, aupres de la cathédrale Saint-Alexandre-
de-la-Néva, rue Daru. Un entretien de travail a eu lieu avec I'archeveque SERGE, qui dirige
’archeveché, ses auxiliaires, les éveques PAUL et MICHEL, et les membres clercs et laics du
conseil diocésain. Le métropolite CYRILLE était accompagné de I'éveque INNOCENT, qui dirige le
diocese du patriarcat de Moscou pour la France, la Suisse, I'ltalie et 'Espagne. Au cours de cette
rencontre, ‘il a été décidé de créer une commission bipartite qui étudiera la question du
rapprochement a venir et de la collaboration entre le patriarcat de Moscou et I'archevéché”,
indique le communiqué de presse diffusé le 17 février par le département des relations extérieures
du patriarcat de Moscou. Le métropolite CYRILLE s’était déja rendu a la cathédrale Saint-
Alexandre-de-la-Néva en mai 1995 (SOP 200.16), année ou des contacts officiels entre
I'archevéché et le patriarcat de Moscou avaient été rétablis lors d’un pelerinage de 'archevéque
SERGE a Moscou (SOP 199.11).

Selon des sources généralement bien informées, le métropolite CYRILLE s’est efforcé au
cours de cette nouvelle rencontre de dissiper les malentendus apparus a la suite du changement
de juridiction de la paroisse orthodoxe russe Saint-Nicolas, a Rome, en octobre dernier. Cette
paroisse qui depuis une dizaine d’années relevait de I'archeveché s’est placée dans la juridiction
du patriarcat de Moscou. Toujours de mémes sources, lors de cette réunion, le métropolite
CYRILLE a regretté la fagon dont I'histoire de la rupture survenue en 1931 entre I'archeveché, dirigé
a I’epoque par le métropolite EULOGE (Guéorguievskii), et le patriarcat de Moscou avait été
présentée dans un communiqué de presse diffusé a I'occasion de la commémoration du 70°
anniversaire de la paroisse des Trois-Saints-Hiérarques. Il a reconnu qu’il s’agissait la d’'une
“erreur d’appréciation”.

Le communiqué de presse en question, diffusé par la paroisse des Trois-Saints-Hiérarques,
indiquait notamment qu’“en 1931, alors qu’en Russie I'Eglise martyrisée doit, pour obtenir sa
légalisation, demander a ses clercs de s’abstenir de toute prise de position publique, les paroisses
de la diaspora russe en France rompent toute relation avec leur Eglise-meére et se placent sous la
juridiction du patriarcat de Constantinople. Pour six laics, ‘cette séparation d’avec I'Eglise
patriarcale donna l'impression d’une trahison, que les martyrs étaient rejetés’ (métropolite
BENJAMIN Fedtchenko). lls ne peuvent quitter leur Eglise alors qu’elle est sur la croix”. Le 7 février,
I’éveque INNOCENT devait diffuser une déclaration indiquant que ce communiqué n’exprimait pas
sa ‘position officielle”.

Toutefois, dans un communiqué daté du 5 février, les membres du conseil diocésain de
I'archeveché avaient fait part de leur “consternation” devant la “facon erronée, voire mensongére”
dont sont relatés les “événements tragiques” de 1931 qui ont conduit a la rupture entre le
métropolite EULOGE et le patriarcat de Moscou. “En réalité, dans sa fidélité a I'Eglise de Russie, le
métropolite EULOGE est allé jusqu’au bout des concessions possibles en acceptant que son clergé
signe I'engagement de s’abstenir de toute prise de position politique antisoviétique. Mais c’est a la
suite de sa patrticipation en Angleterre a une veillée de priére cecuménique pour les confesseurs
de la foi et les nouveaux martyrs qu’[il] a été sommé de s’abstenir [de participer a de telles
cérémonies] a l'avenir. Accepter cette injonction aurait été nier l'existence de persécutions en
URSS. A la suite de son refus, il a été interdit a divinis par le remplagant dulocum tenens du trbne
patriarcal de Moscou, le métropolite SERGE ( Stragorodskii). Aussi a-t-il été amené a faire appel au
patriarche de Constantinople qui a accepté de le prendre sous sa protection”. “Présenter cette
séparation forcée comme une trahison des martyrs est une contre-vérité manifeste”, poursuit ce
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communiqué signé par 'archeveéque SERGE, I'éveque PAUL, les peres Boris BOBRINSKOY, Anatole
RAKOVITCH, Nicolas REHBINDER, Vladimir YAGELLO et Gabriel DE VYLDER, ainsi que par Basile de
TIESENHAUSEN, Serge OBOLENSKY, Vadim TICHONICKI, Oleg LAVROFF et Nikita STRUVE.

Fondé en 1921 pour les besoins spirituels de I’émigration, I'archeveché des paroisses
orthodoxes d’origine russe en Europe occidentale, dont le siege est a Paris depuis 1922, a été
contraint de se séparer du patriarcat de Moscou en 1931 afin de préserver sa liberté d’action et,
notamment, de pouvoir témoigner de la situation tragique de I'Eglise russe. Il s’est alors placé dans
la juridiction du patriarcat cecuménique ou il a recu le statut d“exarchat provisoire pour les
paroisses russes d’Europe occidentale”. La séparation se prolongea jusqu’a la fin de la deuxieme
guerre mondiale, quand le métropolite EULOGE décida de rétablir la communion avec le patriarcat
de Moscou. Mais sa mort, survenue en 1946, mit un terme a ce processus qu’une majorité de
clercs et de fideles de son diocese n’approuvait pas et qui n’avait pas regu la sanction du patriarcat
cecumeénique, contrairement aux affirmations des responsables du patriarcat de Moscou a
I’époque. Les événements historiques survenus ces dernieres années et I'évolution des mentalités
qui les a accompagnés ont rendu possible une certaine normalisation des relations entre le
patriarcat de Moscou et I'entité dépendant de Constantinople, méme si, aux yeux de bien des
observateurs, les faits eux-mémes semblent montrer qu’il est encore trop tdt pour donner en
commun une description juste et objective de I'histoire.

Par ailleurs, en France, le diocese du patriarcat de Moscou de méme que I'archevéché des
paroisses d’origine russe du patriarcat cecuménique participent, depuis 1967, de concert avec les
dioceses de toutes les autres Eglises territoriales qui y ont juridiction, a la lente émergence d’une
Eglise locale unifiee qui réunirait tous les orthodoxes de ce pays, conformément aux normes
fondamentales de I'ecclésiologie orthodoxe. Ce processus, engagé dans le cadre du Comité
interépiscopal, devenu aujourd’hui Assemblée des éveques orthodoxes de France, s’effectue dans
I’esprit de la commission interorthodoxe préconciliaire préparatoire qui, lors de sa derniere session,
en novembre 1993 a Chambeésy (Suisse), a tracé dans leurs grandes lignes les modalités d’'une
organisation canonique de la “diaspora” (SOP 183.3 ; Supplément 183.A). Ce processus avait regu
des son départ le plein aval du patriarcat de Moscou.

ATHENES :
I'ancien président de Syndesmos s’interroge sur
la “crise d’identité” que traverse la fedération mondiale de la jeunesse orthodoxe

Dans une lettre adressée le 14 février dernier aux membres du comité exécutif de
Syndesmos, fédération mondiale de la jeunesse orthodoxe, Emmanuel KOUMBARELIS, laic
orthodoxe grec, revient sur les raisons qui I'ont poussé a quitter la présidence de la fedération, en
décembre 2000 (SOP 254.6), et analyse les “difficultés” dues a la “crise d'identité”qu'elle connait
aujourd’hui. Exprimant son inquiétude face a I’évolution actuelle qui risque de transformer
Syndesmos en “une institution ou une organisation ecclésiastique orthodoxe comme les autres”’,
Emmanuel KOUMBARELIS estime nécessaire d’engager une réflexion en profondeur, non pas sur
‘“ce que Syndesmos fait, mais [sur] ce que Syndesmos est”, afin de “redécouvrir la vraie nature de
la fédération”. “Le monde a besoin d'amour, d'espoir et de joie. Prions pour que Syndesmos
continue a témoigner de la Résurrection de notre Seigneur dans le monde”, affirme-t-il dans sa
conclusion.

Selon Emmanuel KOUMBARELIS, certains des principes qui sont a la base de la création de
Syndesmos semblent aujourd'hui remis en cause. Certains mouvements qui ont adhéré
recemment a la fedération, notamment dans les ex-pays de I'Est, ont une approche exclusivement
utilitariste et ne veulent voir dans Syndesmos qu’une ‘“riche organisation occidentale dont on peut
tirer des subsides”. “A la fin des années 1950 et au début des années 1960, Syndesmos s'était
donné pour priorité d'apporter son aide aux jeunes Eglises missionnaires, [...] aucun des
mouvements membres de Syndesmos ne posait alors la question que nombre d'entre eux posent
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aujourd’hui : ‘Que va m'apporter Syndesmos ? Que gagnerai-je a devenir membre ?’ La question
qu'ils se posaient était : ‘Que pouvons-nous faire pour répondre aux besoins de nos fréres ? 7,
constate-t-il.

Autre principe, Syndesmos a toujours travaillé avec la bénédiction des Eglises locales, mais
en aucun cas sous leur contrdole. “Syndesmos ne s'est jamais identifié & aucune Eglise locale en
particulier”, ce qui implique que “Syndesmos est au service d'une vision universelle de I'Eglise, ce
n'est pas une somme de visions régionales — Syndesmos est une famille”. De fait, aujourd’hui,
indépendance de la fédération et par la méme sa capacité d’action se trouvent menacées. “Si les
participants d'une rencontre de Syndesmos ou d'une réunion du comité exécutif de Syndesmos ne
faisaient qu'exprimer la position officielle de leur Eglise locale, Syndesmos ne pourrait plus
exister”, affirme Emmanuel KOUMBARELIS. Au contraire, Syndesmos s’est toujours placé “au
service d'une vision universelle de I'Eglise”, ce qui engageait chacun de ses membres a se sentir
concerné par les joies et les peines de chaque Eglise locale, alors qu’aujourd’hui ceux-ci ont de
plus en plus tendance a “raisonner en termes d'identité régionale”.

Depuis sa fondation, Syndesmos s’est efforcé de travailler dans “les domaines oubliés de la
vie de I'Eglise”. Le développement de I'action missionnaire orthodoxe en Afrique ou en Asie, la
recherche d’une solution canonique au probleme de juridiction dans la “diaspora”, le
rapprochement avec les orthodoxes préchalcédoniens, ce sont la autant de chantiers qui ont été
lancés par le passé sous I'impulsion de Syndesmos. Il convient aujourd’hui d“identifier des
besoins nouveaux, auxquels les Eglises locales ne donnent pas la priorité” et de “prendre des
initiatives pour essayer de satisfaire ces besoins”. “Une fois fait cela, une fois que les Eglises
locales elles-mémes se mettront a marcher a la rencontre de ces besoins au moyen de structures
organisées, Syndesmos n'aura plus de rble a jouer dans ce domaine. C'est la le service de
Syndesmos a I'Eglise, c'est ainsi que Syndesmos continuera a ‘appartenir a I'Eglise’. Sans cela,
Syndesmos risque de devenir une organisation para-ecclésiale’.

Face a tous les défis auxquels se trouve confrontée I'Eglise orthodoxe aujourd'hui,
Syndesmos doit parler d’'une “voix prophétique”, a la fois “libre et indépendante” et agir avec
humilité : “Ce que nous disons est extrémement important. La facon dont nous le disons ne l'est
pas moins, si nous voulons que notre parole soit constructive”. Parmi les défis relevés par
Emmanuel KOUMBARELIS figurent I'unité panorthodoxe, la crise de la théologie contemporaine, le
conservatisme qui transforme I’Eglise en “ghetto coupé du monde”. Le rdle de Syndesmos
consiste a “approfondir la prise de conscience de la catholicité dans le corps de I'Eglise, par
l'intermédiaire de la jeunesse”. “Une structure administrative qui se contenterait d'organiser des
rencontres interjuridictionnelles pour les jeunes, aussi réussies soient-elles, ne serait pas & méme
d'accomplir [cette] mission et ne parviendrait pas a faire face aux défis d'un monde plus fragmenté
que jamais”, poursuit-il, avant d’affirmer : “Syndesmos ne doit pas se laisser gagner par l'apathie
ambiante de notre époque”.

Depuis sa fondation en 1953, Syndesmos, fédération rassemblant les mouvements de
jeunesse et les écoles de théologie orthodoxe, s’est donné pour objectif de promouvoir l'unité
orthodoxe en contribuant aux échanges entre les Eglises locales ainsi qu’au renouveau de la vie
liturgique, de la formation catéchétique et théologique, du témoignage spirituel. Syndesmos
demeure jusqu’a présent la seule organisation interorthodoxe a I'echelle mondiale. Avec cent
vingt-six mouvements membres dans quarante et un pays, Syndesmos est d’ailleurs la plus
grande fédération de jeunesse chrétienne dans le monde par le nombre des associations
adhérentes. Par ailleurs, accompagnant le processus actuel de rapprochement avec les Eglises
orthodoxes préchalcédoniennes, Syndesmos a admis comme membres associés plusieurs
mouvements de jeunesse de ces Eglises dont deux représentants siegent dans son conseil. (Lire
des extraits de la lettre d’Emmanuel KOUMBARELIS, en Document, page 23.)
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POTSDAM :
comité central du COE

Le comité central du Conseil cecuménique des Eglises (COE) s’est reuni en session pléniere
annuelle, du 29 janvier au 6 février, a Potsdam (Allemagne). Cette réunion, a laquelle ont participé
plus de cent cinquante personnes, représentants des Eglises anglicanes, protestantes et
orthodoxes membres du COE, a été 'occasion notamment de faire le point a mi-parcours sur le
travail de la commission spéciale de dialogue entre I'Eglise orthodoxe et le COE, dont la création
avait été décidée apres la derniere assemblée générale du COE, tenue a Harare (Zimbabwég), en
décembre 1998 (SOP 234.3). La commission qui a déja tenu deux sessions plénieres, a Morges
(Suisse), en décembre 1999 (SOP 244.3), et au Caire (Egypte), en octobre 2000 (SOP 253.3),
rendra son rapport final en 2002. Le comité central a également examiné le programme de la
décennie 2001-2010, qui a pour theme “Vaincre la violence” et s’est penché sur la mondialisation
economique et ses conséquences pour les pays les plus pauvres. Une séance a aussi été
consacrée a ‘I'héritage de la guerre froide” pour les Eglises du continent européen et aux
tentatives de réconciliation menées notamment dans les Balkans. C'est la premiere fois que le
COE, dont le siege est a Geneve, tenait son comité central dans I'Allemagne réunifiee, ou il
compte de nombreuses Eglises-membres. Afin de mieux resserrer les liens entre le COE et les
Eglises orthodoxes, le principe a été accepté d’organiser I'une des prochaines sessions de son
comité central dans un pays de tradition orthodoxe.

Dans son discours d’ouverture, le catholicos ARAM ler, primat de I'Eglise arménienne au
Liban et président en exercice du comité central du COE, a pris comme occasion le lancement de
la décennie “Vaincre la violence” pour s’interroger sur le comportement de certaines Eglises.
Souvent, a-t-il dit, “leur alliance aveugle avec la fierté nationale et les pratiques des
gouvernements de leurs pays remet sérieusement en question leur role prophétique”. “Souvent, a-
t-il continué, les Eglises sont appelées a choisir entre les intéréts de leurs pays et le message de
I’Evangile”. || a rappelé les “réactions diverses des Eglises face aux conflits en Irak, au Moyen-
Orient ou au Kosovo”, quand certains responsables d’Eglises étaient fortement opposés a
I'intervention militaire alors que d’autres déclaraient que la guerre pouvait se justifier “en dernier
recours”. “Bien entendu, il ne saurait étre question de Iégitimer la violence dans n’importe quelle
situation, mais nous ne pouvons pas non plus condamner la violence lorsqu’elle est employée ‘en
dernier recours’ au service de la justice et de la dignité humaine”, a-t-il estimé.

Le 31 janvier, le comité central a discuté du rapport intérimaire de la commission spéciale de
dialogue entre I'Eglise orthodoxe et le COE. Les délégués orthodoxes dénoncent le déséquilibre
qui pese sur les orientations des instances cecuméniques en raison de I'eécrasante majorité dont
disposent au sein du COE les Eglises issues de la Réforme. Certains ont proposé notamment que
la représentativité au COE soit dorénavant fondée sur le principe de “familles d'Eglises” et que les
prises de décision se fassent par consensus au lieu d’'un vote a la majorité. Le projet de
réorganisation du COE élaboré par la commission a donné lieu a un débat courtois, mais tres
animé, de l'avis des observateurs. Le pere Hilarion ALFEIEV (patriarcat de Moscou) a tout d’abord
constaté que “les Eglises orthodoxes, qui sont minoritaires [au COE], sentent qu'il n'est pas
possible de faire entendre leur voix. Quand il y a vote, elles sont siires de le perdre ipso facto”. Se
pronongant pour une transformation radicale du mode de fonctionnement du COE, comme le
suggere la commission spéciale, il a assuré que I'Eglise russe considérait que “son avenir au sein
du COE [dépendait] des résultats de la commission spéciale”. Si aucun changement en ce sens
n'intervient, I'Eglise orthodoxe russe quittera le COE, a-t-il affirmé en conclusion.

Ces déclarations ont suscité bien des réactions. John ROBERTS, pasteur méthodiste néo-
zélandais, s'est prononce, par exemple, contre les propositions évoquées, soulignant que les
‘petites Eglises” risquaient alors d'etre “dominées par les grandes”. D'autres intervenants
protestants se sont émus de voir le rapport intermédiaire exprimer sa plus grande réserve face aux
reunions de priere commune lors des assemblées générales du COE. Chacun sait que depuis
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plusieurs années certaines Eglises orthodoxes contestent l'introduction dans ces cérémonies
d'élements de culte jugés syncrétiques. L'éveque Margot KASSMANN (Eglise évangélique
allemande) a estimé pour sa part qu'il y avait la au contraire quelque chose d'“enrichissant” et
d"“unique en son genre”. L'éveque anglican Barry ROGERSON a contesté quant a lui la proposition
visant a remplacer les prises de décision a la majorité par la regle du consensus, affirmant qu'un
tel systeme empéchait de faire entendre dans le monde une “voix prophétique” ainsi que de
dégager des décisions claires et courageuses.

Dans son intervention, l'archeveque ANASTASE de Tirana, primat de I'Eglise orthodoxe
d’Albanie, s'est adressé aux deux parties. Dans une défense des propositions en faveur d'un
changement structurel du COE qui prenne mieux en compte l'opinion des Eglises orthodoxes, il a
tenu a rappeler aux membres du comité central que “la voix prophétique de la Bible n'est pas le
résultat d'un vote a la majorité, mais l'ceuvre du Saint-Esprit”. A I'adresse des délegués
orthodoxes, il a déclaré que “dans un monde ol les deux tiers de la population n'ont pas de
relation avec le christianisme, nous ne pouvons nous replier dans une tour d’argent”. “A I'époque
de la guerre froide, I'cecuménisme a permis de jeter des ponts entre les Eglises et les peuples. A
la place des ponts, il y a aujourd’hui entre nous un nouveau rideau de fer”, a-t-il dit, avant
d’ajouter : “Mais ce rideau n'est pas élevé entre des bons orthodoxes, d’une part, et des mauvais
protestants, de l'autre, ou l'inverse. Il se dresse plus profondément en nous-mémes. Nous devons
résoudre ce probleme par le jeline, la priere et le dialogue”. L'éveque Rolf KOPPE (Eglise
évangélique allemande), coprésident de la commission sur la participation des orthodoxes au
COE, a lui aussi parlé en ce sens. “Nous sommes tous sur le méme bateau, et nous avons
quelque chose a dire ensemble au monde”, a-t-il dit.

Les questions soulevées par la commission spéciale ont été a nouveau brievement
abordées, le 6 février, dernier jour de travail du comité central. Le pere Georges TSETSIS
(patriarcat cecuménique) a pris la parole pour souligner que les “problemes” qui existent au sein du
COE ne sont pas des problemes entre orthodoxes et protestants, mais entre “conservateurs” et
‘libéraux” au sein de leurs familles confessionnelles respectives. “Les orthodoxes ont l'intention de
rester [au COE] et de travailler avec les autres afin de le renouveler”, a-t-il affirmé, tout en
soutenant certaines propositions de réeformes structurelles suggérées par la commission. Ainsi, a-t-
il notamment estimé, en adoptant le “modéle de prise de décision par consensus” a la place du
vote a la majorité, le COE deviendra véritablement I'expression de la “voix prophétique” de toutes
ses 342 Eglises-membres, et non pas d’'une simple majorité de voix.

(Le texte intégral du Rapport intérimaire de la commission spéciale sur la participation des
orthodoxes au COE [7 pages] est disponible au SOP, au prix de 5 FF franco [référence : 256 TA].
Les abonnés aux Suppléments du SOP peuvent recevoir ce document a titre gracieux, sur simple
demande de leur part.)

KIEV :
des clercs et des laics ukrainiens adressent une pétition au patriarche cecuménique

A l'initiative de I'Union des fraternités orthodoxes d’Ukraine, une pétition qui doit &tre
adressée au patriarche cecuménique BARTHOLOMEE ler a réuni plusieurs centaines de signatures
de clercs et de laics ukrainiens, au début du mois de février dernier. Dans ce texte, il est demandé
au patriarche de reporter la visite qu’il entend effectuer a Kiev au printemps de cette année a
I'invitation du gouvernement ukrainien. “Les orthodoxes d’Ukraine seraient trés heureux de vous
voir a Kiev, de prier avec vous dans [leurs] églises et de recevoir votre bénédiction, mais cela sera
impossible si votre visite a lieu sans concertation avec I'Eglise orthodoxe canonique en Ukraine,
mais uniquement avec les autorités politiques, qui soutiennent des groupes schismatiques”,
ecrivent-il notamment. Dégja, en juillet dernier, une assemblée pléniere de I'épiscopat de I'Eglise
orthodoxe d’Ukraine, qui dispose d’un statut d’autonomie au sein du patriarcat de Moscou, réunie
a Kiev, sous la présidence de son primat le métropolite VLADIMIR, avait adressé une lettre au
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patriarche cecuménique BARTHOLOMEE |* pour le mettre en garde contre les conséquences que
pourrait avoir une intervention de sa part dans la crise qui divise depuis dix ans I'orthodoxie en
Ukraine (SOP 251.8).

Dans leur lettre, les signataires expriment leur “profonde inquiétude” face aux “activités des
entités schismatiques en Ukraine [...] qui agissent de concert avec les chefs de mouvements
politiques de la droite nationaliste extrémiste”. Les actes de ces groupes schismatiques ont été
condamnés par plusieurs assemblées plénieres de I’'Eglise orthodoxe d’Ukraine et de I'Eglise
orthodoxe russe, et a ce jour seule I'Eglise dirigée par le métropolite VLADIMIR de Kiev est
reconnue comme canonique par I'ensemble des Eglises orthodoxes territoriales, y compris par le
patriarcat cecuménique lui-méme, rappellent-ils en préambule.

Les signataires de cette pétition soulignent ensuite que les contacts qui ont été recemment
noueés, selon la presse ukrainienne, entre le patriarcat cecuménique et des représentants des deux
entités schismatiques dans le dessein de rétablir 'unité de I'orthodoxie dans ce pays sont le fait de
“forces obscures [qui] tentent d’entrainer [le patriarche] dans un piége ignominieux, visant a
détruire l'orthodoxie en Ukraine et a provoquer un schisme dans I'orthodoxie mondiale, qui aurait
des conséquences aussi tragiques que celui de 1054”. “Nous vous demandons d’étre
particulierement prudent dans vos actes concernant la situation ecclésiale en Ukraine, de ne pas
vous laisser prendre par des actes de provocation fomentés par les schismatiques et les politiciens
qui leur sont liés, et ce afin de ne pas créer encore plus de difficultés ni de nouvelles scissions”.

Affirmant croire en la “sagesse pastorale et [le] bon sens” du patriarche BARTHOLOMEE ler,
les signataires se déclarent convaincus que ce dernier comprendra qu’une visite de sa part en
Ukraine, sans qu’elle ait été préalablement préparée d’'un commun accord avec la hiérarchie
canonique locale, ne peut avoir lieu. Aussi demandent-ils “instamment” au patriarche cecuménique
de reporter sa visite a une date ultérieure. Il est affligeant, poursuivent les signataires, qu’a cause
de “manceuvres politiques sur fond de tensions religieuses et nationalistes”, il soit impossible,
depuis neuf ans, pour les orthodoxes d’Ukraine d’inviter le patriarche de Moscou dans leur pays,
alors que “les autorités civiles, avec 'appui de schismatiques, ont invité le pape de Rome a se
rendre en Ukraine en juin prochain”.

Les orthodoxes d’Ukraine sont divisés depuis le début des années 1990 entre I'Eglise
autonome d’Ukraine, qui demeure dans la juridiction canonique du patriarcat de Moscou et est la
seule a etre en communion avec les autres Eglises orthodoxes territoriales, et deux entités
dissidentes : celle du “patriarcat de Kiev” dirigée par I'ex-métropolite PHILARETE (Denissenko) et
“I'Eglise autocéphale ukrainienne”, dont le primat est aujourd’hui décédé. L'Eglise autonome, qui a
a sa tete le métropolite VLADIMIR de Kiev, est largement majoritaire dans I'ensemble du pays,
puisqu’elle compte plus de 8 500 paroisses, alors que les deux autres entités comptent
respectivement 3 000 paroisses, pour la premiere, et moins de 1 000 paroisses pour la seconde,
selon des sources officielles.

LAGOS :
visite pastorale du patriarche d’Alexandrie en Afrique occidentale

Le patriarche d'Alexandrie PIERRE VII, primat de I'Eglise orthodoxe en Afrique, a effectué une
visite pastorale d’'une semaine en Afrique occidentale en février dernier. Cette visite I'a conduit
d’abord au Nigeria, du 9 au 14 février, puis au Cameroun, du 15 au 18 février. Le patriarche était
accompagné des meétropolites CHRYSOSTOME de Zante (Eglise de Grece) et MACAIRE du
Zimbabwe (patriarcat d'Alexandrie). Partout le primat de 'Eglise d’Alexandrie a été accueilli par
d’importantes foules de fideles, parmi lesquels de tres nombreux jeunes, qui arboraient des tee-
shirts a I'effigie du patriarche ou brandissaient des portraits en signe de bienvenue et de joie.
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Le patriarche PIERRE VII s'est tout d'abord rendu a Lagos, capitale du Nigeria, ou il a &été regu
par I'éveque ALEXANDRE, qui dirige la mission orthodoxe locale. Le 10 février, le patriarche a
présidé la cerémonie de dédicace de la cathédrale de la Résurrection, avant de visiter le séminaire
de théologie orthodoxe Saint-Antoine, ou devait avoir lieu une rencontre avec le clergé et les
étudiants. Au cours de ce séjour, PIERRE VIl s’est également entretenu avec les représentants des
autorités locales ainsi qu’avec les ambassadeurs de Grece, de Chypre et de Russie au Nigeria. Il a
évoqué avec eux un certain nombre de questions liees au développement de la pastorale
orthodoxe dans ce pays, notamment le projet d’ouverture d’un centre missionnaire orthodoxe a
Lagos. Le lendemain, il s’est rendu dans la ville d’Onitsa, ou il a été recu par les membres de la
communauté orthodoxe locale et des localités voisines d’Anabra, Imo et River. Il leur a offert des
livres liturgiques recemment édités dans la langue locale, I'ibo. Puis le patriarche a gagné la ville
de Nanka ou il a présidé une doxologie dans I’église de la Dormition-de-la-Mere-de-Dieu. De la, il
est allé dans la localité d’Ougka ou une église orthodoxe est en cours de construction, grace au
financement apporté par le diocese du patriarcat cecuménique en Grande-Bretagne.

Le 15 féevrier, le primat de I’Eglise d’Alexandrie a poursuivi son voyage pastoral en Afrique
occidentale par une visite au Cameroun, pays dont il avait été pendant trois ans I'éveque
diocésain, avant d’etre élu patriarche et pape d’Alexandrie en 1997. Accueilli par le métropolite
THEODORE, éveque du diocese orthodoxe du Cameroun, il s’est d’abord rendu dans la ville de
Douala, ou il a visité les deux paroisses orthodoxes. Le lendemain, a Yaoundé, la capitale, le
patriarche a présidé une doxologie dans la cathédrale de I’Annonciation, puis il a visité le
séminaire de théologie Saint-Marc et a rencontré le clergé local. Il a également eu des rencontres
avec Ferdinand Edima KOUNGOU, ministre d’Etat, qui lui a transmis les salutations du président
camerounais Paul BIYA, en déplacement officiel a I'étranger, et des membres du corps
diplomatique. Dans la région de Balmayo, le patriarche a visité I'église Saint-Tite, en cours de
construction. Le 18 février, PIERRE VIl a présidé la dédicace de I'église Saints-Constantin-et-
Heélene, dans la localité de Melit, avant de se rendre dans le chef-lieu d’Ounfo ou le préfet et le
maire lui ont remis symboliquement les clés de la ville. |l s’agissait de la troisieme visite du
patriarche PIERRE VII au Cameroun depuis son élection.

Avec quelque 10 000 fideles, I'Eglise orthodoxe du Nigeria est, du point de vue numérique, la
plus importante communauté orthodoxe d’Afrique occidentale. Elle est desservie par une vingtaine
de pretres, formés au séminaire de Lagos et, pour certains, a la faculté de théologie d’Athenes.
L’Eglise orthodoxe du Cameroun compte une vingtaine de paroisses africaines desservies par des
pretres camerounais, et une paroisse grecque. Le séminaire de Yaoundé compte une quinzaine
d’étudiants.

NOUVELLES BREVES

ALLEMAGNE

— DES REPRESENTANTS DU PATRIARCAT CECUMENIQUE ET DU PATRIARCAT DE MOSCOU SE SONT
A NOUVEAU RENCONTRES pour une réunion de travail, le 19 février a Berlin. Cette rencontre
s’inscrivait dans le prolongement de celle qui avait eu lieu le 16 janvier dernier, a Geneve (SOP
255.14). Les représentants des deux Eglises ont examiné ensemble les problemes de juridiction
existant en Estonie ainsi que la situation religieuse en Ukraine, indique un communiqué du
département des relations extérieures du patriarcat de Moscou adressé au Service orthodoxe de
presse. Les deux délégations ont invité les responsables des deux juridictions orthodoxes
présentes actuellement sur le territoire estonien, celle relevant de Constantinople comme celle
relevant de Moscou, a “conclure un accord pour mettre un terme au contentieux portant sur les
droits de propriété, de sorte que chacune des deux juridictions se voit reconnue l’entiere
jouissance des biens dont elle a actuellement le contrdle”, précise le meéme communiqué. Elles ont
egalement décidé de ‘poursuivre leurs consultations concernant la situation ecclésiale en Ukraine”
et examiner “les possibilités d’actions en commun afin d’aboutir a la suppression des schismes
existant [dans ce pays] et au rétablissement de I'unité de tous les orthodoxes ukrainiens”, poursuit
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le méme communiqué. La délégation du patriarcat cecuménique était composée des métropolites
MELITON de Philadelphie, secrétaire général du saint-synode, et JEAN de Pergame, celle du
patriarcat de Moscou du métropolite CYRILLE de Smolensk, responsable des relations extérieures,
et du pere Nicolas BALACHOV, son adjoint chargé des relations interorthodoxes.

ARMENIE

— La 1°° SESSION DE LA COMMISSION DE DIALOGUE ENTRE L’EGLISE ORTHODOXE RUSSE ET
L’EGLISE ARMENIENNE s’est tenue a Etchmiadzine, au siege du patriarcat arménien, du 13 au 15
fevrier dernier. La délégation de I'Eglise orthodoxe russe était conduite par I'archeveque CLEMENT
de Kalouga, adjoint du responsable du département des relations extérieures du patriarcat de
Moscou, la délégation de I'Eglise arménienne par I'eveque EzNIK (Petrosian). Le 13 février, la
délégation russe a été recgue par le catholicos KAREKINE Il, primat de I’'Eglise arménienne. Au cours
de leurs discussions, les deux parties ont examiné une série de questions, parmi lesquelles les
relations Eglise-Etat-nation, les problemes d’écologie et de bioéthique, le role des Eglises dans les
relations internationales. “Nos deux Eglises sont confrontées au méme probléme : toutes deux
retrouvent la place qui leur revient dans la sphére de la vie publique de leurs Etats respectifs, des
Etats qui, il y a peu de temps encore, formaient un ensemble unique — aussi connaissent-elles des
difficultés identiques”. L’ouverture d’un dialogue théologique entre I'Eglise russe et I’'Eglise
d’Arménie a été décidée lors du voyage effectué en Russie par le primat de I'Eglise arménienne, le
catholicos KAREKINE Il, en mars dernier (SOP 247.6).

BELGIQUE

— Une soixantaine d'orthodoxes de diverses origines (belge, francaise, russe, roumaine,
grecque), ainsi que des catholiques et des protestants ont pris part au 9° WEEK-END DE RENCONTRE
ET DE RESSOURCEMENT qui s'est tenu, du 16 au 18 février, a lI'abbaye La Ramée, a Jauchelette,
pres de Namur, sur le theme “Nous avons vu la vraie lumiere”. Le pere Joachim TSOPANOGLOU,
pretre de la paroisse de la Dormition-de-la-Mere-de-Dieu, a Marseille (diocese du patriarcat
cecumenique), a présenté une communication sur “Une bonne nouvelle dans un monde sans
Dieu”. Partant du constat de I'absence de Dieu dans la conscience de I'homme d'aujourd'hui, il
développa les implications et les conséquences de cette situation, faisant converger I'ensemble de
ces élements vers un commentaire des paroles du Notre Pere, proposant in fine: “Relisons le
'Notre Pére' a la lumiére de sa conclusion : 'Car a toi appartiennent le réegne, la puissance et la
gloire, Pere, Fils et Saint-Esprit, maintenant et toujours et dans les siécles des siécles.'” Dans les
ateliers-débats qui suivirent, animés notamment par Hildo BOsS, Lydia OBOLENSKY, Christos
FiLIOTIS et Christophe D'ALOISIO, les participants furent amenés a réfléchir a la situation de ceux
qui, au cours de leur cheminement spirituel, sont confrontés a des doutes au sujet de I'Eglise et de
la pertinence de son message. Le dimanche 18 février, la liturgie eucharistique fut célebrée par
plusieurs prétres de differentes juridictions, en présence d'une assemblée nombreuse. Organisés
depuis plusieurs années par des orthodoxes francophones de Bruxelles, ces week-ends sont
marqués a la fois par une véritable ouverture cecuménique et par une collaboration croissante
entre les differentes communautés orthodoxes de Belgique, ce qui en fait annuellement un des
temps forts de la vie orthodoxe du pays.

— Pres de quatre cents fideles, orthodoxes, catholiques, protestants ou anglicans, ont pris
part, le 25 janvier dernier, a la PRIERE CECUMENIQUE organisée A L'OCCASION DE LA SEMAINE DE
PRIERE POUR L'UNITE DES CHRETIENS, qui avait lieu cette année — comme tous les quatre ans,
suivant le systeme de rotation adopté — en la cathédrale orthodoxe grecque des Saints-Archanges
(patriarcat cecuménique), a Bruxelles. La priere, qui consistait en le célebration de ['office
orthodoxe des vepres, fut présidée par le pere Thomas JACOBS (patriarcat de Moscou), supérieur
du monastere Notre-Dame-Joie-des-Affligés, a Pervijse, sur la cdOte belge, en présence des
eveques orthodoxes de Belgique, le métropolite PANTELEIMON (patriarcat cecuménique) et
I'archeveéque SIMON (patriarcat de Moscou). Dans I'assemblée se tenaient le nonce apostolique,
Mgr Pierre-Louis CELATA, ainsi que Mgr Luc DE HOVRE et Mgr Paul LANNEAU, éveques auxiliaires
du diocese catholique de Malines-Bruxelles, le pasteur Daniel VANESCOTE, président du synode de
I'Eglise protestante unie de Belgique, le révérend Nigel WALKER, représentant de I'Eglise anglicane
a Bruxelles. L'office fut chanté en slavon, grec, néerlandais et francgais. La soirée devait s'achever
par une réception dans les locaux de la cathédrale.
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BULGARIE

— Une MARCHE DE PROTESTATION A TRAVERS LES RUES DE SOFIA a réuni recemment plusieurs
centaines de clercs et de laics qui entendaient dénoncer le refus des autorités municipales de
rendre I'une des églises de la ville aux autorités diocésaines canoniques. En tete de la
manifestation marchaient plusieurs éveques de I'Eglise de Bulgarie. Selon des sources
généralement bien informées, cette manifestation montre que, dans ce pays, les relations entre
’Eglise et I’Etat s’averent de plus en plus tendues. Le soutien publiquement apporté par les
autorités civiles au groupe schismatique qui divise depuis 1992 I'Eglise de Bulgarie et, a l'inverse,
leur attitude ouvertement hostile a I'égard des structures ecclésiales reconnaissant le patriarche
MAXIME, suscite une exaspération croissante parmi les clercs et les laics qui, dans leur grande
majorité, restent fideles au patriarche. En novembre dernier, la Haute cour administrative a admis
gu’il pouvait exister deux Eglises orthodoxes et plus sur le territoire bulgare, ce qui permet au
groupe schismatique de s’approprier, sous une apparence de legalité, les lieux de culte et autres
biens appartenant a I'Eglise. L’Eglise de Bulgarie traverse une grave crise depuis qu’en 1992
plusieurs éveques, contestant la validité de I'élection du patriarche MAXIME en 1971 (SOP 168.8),
ont fait sécession, créant ainsi un schisme qui bénéficie du soutien actif de certaines formations
politiques (SOP 170.10). L’intervention des primats des autres Eglises orthodoxes territoriales
(SOP 232.1) n’a pas permis, a ce jour, de résorber définitivement le schisme.

CHINE

— UN JEUNE ORTHODOXE DE SINGAPOUR, Daniel TOYNE, a été ORDONNE PRETRE le 6 janvier
dernier, jour de la fete de la Théophanie, a Hong Kong (Chine), par le métropolite NIKITAS qui
dirige le diocese du patriarcat cecuménique en Asie du Sud-Est. Il s’agissait de la premiere
ordination effectuée a Hong Kong. C’était aussi la premiere fois qu’un habitant de l'ile de
Singapour était ordonné prétre orthodoxe. Le pere Daniel TOYNE exercera son ministere pastoral
dans la paroisse de la Résurrection a Singapour. Cette paroisse, qui a recemment été enregistrée
comme telle par les autorités civiles, est composée de fideles d’origine serbe, grecque, russe,
géorgienne ainsi que de natifs de Singapour qui sont entrés dans la communion de I’'Eglise
orthodoxe.

ETATS-UNIS

— LE FONDS ORTHODOXE D’AIDE INTERNATIONALE (IOCC), dont le siege est a Baltimore
(Maryland), A DEBLOQUE UNE AIDE HUMANITAIRE EN FAVEUR DES POPULATIONS TOUCHEES PAR LE
TREMBLEMENT DE TERRE QUI A EU LIEU DANS L’ETAT DU GUJARAT, au sud-ouest de I'Inde, le 19
janvier dernier, en collaboration avec son partenaire Action by Churches Together (ACT), un
organisme cecuménique d’aide humanitaire internationale. Ce séisme, d’une amplitude de 7,9 sur
I’échelle de Richter, a détruit entierement deux villes et fait plus de 20 000 victimes et pres d’un
million de sans-abri. L'lOCC s’est engagé a fournir une aide d’'un montant de 100 000 dollars qui
permettra d’acheminer sur place quatre mille colis de survie. Ces colis, qui seront distribués dans
les villes d’Ahmedabad et Bhuj, comprennent chacun des vétements, des ustensiles de cuisine,
des produits alimentaires de base et des produits d’hygiene. Fondé en 1992 sous les auspices de
la Conférence permanente des éveques orthodoxes canoniques en Amérique du Nord (SCOBA),
I'IOCC a déja développé des programmes d’aide humanitaire dans de nombreuses zones
sensibles de la planete, notamment dans les Balkans et au Caucase, mais aussi en Afrique, en
Ameérique du Sud et en Asie. Ainsi I'lOCC est engagé a Calcutta depuis plusieurs années, en
collaboration avec la Société philanthropique de I’'Eglise orthodoxe de Grece. Avec la bénédiction
du métropolite NIKITAS de Hong Kong, qui dirige le diocese du patriarcat cecuménique en Asie du
Sud-Est, I'lOCC apporte notamment une aide en produits alimentaires et en matériel médical et
informatique a deux orphelinats situés dans cette ville.

— L’EVEQUE ARTEMIJE DE PRIZREN, qui dirige le diocese de I'Eglise orthodoxe serbe au
Kosovo, a été REGU le 12 féevrier A LA MAISON BLANCHE, a Washington, par un haut responsable de
la nouvelle administration américaine, I'adjoint du conseiller pour la sécurité nationale, Stephen
HADLEY. Cette rencontre avait pour but de faire un tour d’horizon sur la situation actuelle dans la
province du sud de la Serbie, actuellement sous mandat de 'ONU. Selon un officiel américain cité
par I'agence Reuter, mais qui a exigé I'anonymat, I’évéque ARTEMIJE et les conseillers
diplomatiques du président George W. BUSH “se sont entretenus de la situation au Kosovo et de
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ses éventuels développements”. Aucune information officielle n’a filtré quant a la teneur exacte des
discussions.

FRANCE

— Cyrille ELTCHANINOFF, président d’honneur de I’Action chrétienne des étudiants russes —
Mouvement de jeunesse orthodoxe (ACER-MJO), est décédé le 24 février a Issy-les-Moulineaux
(Hauts-de-Seine), a I'age de 77 ans, apres plus de cinquante ans passés au service de I'Eglise et
du mouvement. Fils du pere Alexandre ELTCHANINOFF, prétre a la cathédrale russe de Nice, puis a
Paris, qui eut une grande influence spirituelle sur toute une génération de jeunes, Cyrille
ELTCHANINOFF était né en 1923 a Nice (Alpes-Maritimes). Diplomé de I'Institut de théologie
orthodoxe Saint-Serge, il y fut chargé du cours de philosophie et d’histoire de la philosophie russe
pendant plus de 30 ans, tout en enseignant le russe a I'Institut national des langues orientales
(INALCO) a Paris. Dans les années 1950-1960, il fait partie de I'equipe catéchétique de jeunes qui,
avec quelques prétres, visite les paroisses de disséminés a travers la France pour y assurer des
célébrations liturgiques et des cycles de conferences sur les fondements de la foi et I'orthodoxie.
Membre actif de ’ACER des son jeune age, il en est successivement le secrétaire de la section de
jeunesse, puis le secrétaire général et enfin, de 1983 a 1995, le président (SOP 204.19). En 1961,
alors que I’Eglise subissait en Union soviétique une vague de persécutions des plus violentes, il
fonde dans le cadre de 'ACER, le service de I'aide aux croyants de I'Union soviétique (devenu, en
1994, Aide aux chrétiens de Russie, et aujourd’hui ACER-Russie). C'est la qu'il donnera sa pleine
mesure, ne ménageant ni ses forces ni sa santé, pour organiser, en dépit des interdictions des
autorites soviétiques, la diffusion de la littérature religieuse en URSS et apporter une aide
matérielle a de tres nombreuses familles chrétiennes. C'est sur son initiative également qu'un
bulletin d’information fut créé au début des années 1970 pour rendre compte de ces actions et
défendre les chrétiens victimes de répression.

GRECE

— LES CONDITIONS NE SONT PAS REUNIES POUR UNE VISITE DU PAPE DE ROME EN GRECE, a
estimé un membre du saint-synode de I'Eglise de Grece, le métropolite THEOCLITE de Thessaliotis,
le 25 janvier dernier, dans une interview a la radio athénienne, Skai. Cette déclaration intervenait
juste apres que le ministre grec des Affaires étrangeres, Georges PAPANDREOU, eut affirmé que
JEAN-PAUL Il “sera pour nous toujours le bienvenu”. Dans sa déclaration, le métropolite THEOCLITE,
un tres proche collaborateur du primat de I'Eglise de Grece, I'archeveque CHRISTODOULOS
d’Athenes, a affirmé que “les conditions n'étaient pas miires pour inviter le pape en sa qualité de
chef d'Eglise comme il le désirerait”. “Il peut venir en Gréce quand bon lui semble. Nous ne
sommes ni pour ni contre une visite du pape. Il a été invité par le président de la République, par
conséquent il peut visiter la Gréece comme chef de I'Etat du Vatican ou comme pélerin. Mais les
conditions ne sont pas réunies pour qu'une invitation lui soit adressée de notre part”, a-t-il
expliqué, assurant que ‘personnellement il n'était pas mii par des principes xénophobes”. “Il suffit
de voir, & notre époque, les agissements de I'Eglise catholique contre les Eglises orthodoxes”
d'Europe de I'Est “pour réaliser que les conditions ne sont pas mires pour l'inviter”, a conclu le
métropolite THEOCLITE. Le président grec Costis STEPHANOPOULOS a officiellement invité JEAN-
PAUL Il a se rendre en Grece, lors d'une récente rencontre au Vatican. Le souhait du pape de
Rome de se rendre “comme pélerin”a Athéenes, la ou I'apdtre Paul avait préché, avait été exprimé
des juin 1999 et renouvelé depuis. S'il a lieu, ce voyage pourrait etre effectué le 30 avril de cette
année, apres la visite que JEAN-PAUL Il effectuera a Damas, indique-t-on de sources grecques.

MALTE

— Un COLLOQUE INTERNATIONAL SUR LE THEME “L’ICONE NOTRE-DAME DE FILERMA : SON ROLE
DANS L HISTOIRE, L’ART ET LA RELIGION” s’est tenu a La Valette, du 26 au 28 janvier dernier, EN
PRESENCE DE DELEGATIONS DES EGLISES ORTHODOXES RUSSE ET SERBE. Ce colloque réunissait des
historiens, théologiens, spécialistes de I'art et hommes politiques maltais, italiens, grecs, russes et
yougoslaves. La délégation de I’Eglise russe était conduite par le métropolite CYRILLE de
Smolensk, responsable des relations extérieures du patriarcat de Moscou, celle du patriarcat serbe
par le métropolite AMFILOHIJE du Monténégro. Selon la tradition, Iicone Notre-Dame de Filerma
aurait été peinte par I'apotre Luc. Conservée a Constantinople jusqu’a la 4° croisade, elle serait
alors tombée aux mains des Hospitaliers de Saint-Jean-de-Jérusalem qui I'auraient transportée a
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Chypre, puis a Rhodes et enfin, a partir, de 1503 a Malte. Offerte par les chevaliers de 'ordre de
Malte a 'empereur de Russie PAUL ler, en 1798, I'icone fut conservée a Saint-Pétersbourg jusqu’a
la révolution, avant d’etre emportée au Danemark, puis au Monténégro ou elle est conservée dans
un monastere orthodoxe serbe. Dans son intervention lors du colloque, le métropolite CYRILLE
devait souligner la valeur particuliere de cette icone, qui représente le “symbole de I'histoire de la
civilisation européenne tissée autour des relations entre sa partie orientale et sa partie occidentale
[...] Au cceur de ces processus historiques, il y a toujours eu I'Eglise orthodoxe et I'Eglise
catholique, qui toutes deux ont joué un role capital dans la formation des valeurs spirituelles de
I’Europe”, valeurs, a-t-il ajouté, qu’il convient aujourd’hui de “défendre ensemble” face aux
“‘attaques de l'idéologie libérale qui s’efforce de chasser la religion en dehors de la vie publique”.
En marge de ce colloque, les délegations des Eglises orthodoxes russe et serbe ont été recues
par le président de la République de Malte, Guido DE MARCO.

PORTUGAL

— LE COMITE CONJOINT DE LA CONFERENCE DES EGLISES EUROPEENNES (KEK) ET DU CONSEIL
DES CONFERENCES EPISCOPALES (CATHOLIQUES) D’EUROPE (CCEE) réuni, du 26 au 29 janvier
dernier a Porto (Portugal), A ADOPTE LE TEXTE DE LA CHARTA (ECUMENICA qui présente les lignes
directrices pour le développement de la coopération entre les Eglises d'Europe. Le texte sera
signé a l'occasion de la Rencontre cecuménique européenne de Strasbourg (France), le dimanche
22 avril 2001, par le métropolite JEREMIE (France) et le cardinal Miloslav VLK (République
tcheque), présidents respectifs de la KEK et du CCEE. Ce texte, résultat d'un processus de
consultation engagé en 1999 aupres des Eglises membres de la KEK et des conférences
épiscopales du CCEE, décrit des responsabilités cecuméniques fondamentales donnant lieu a un
certain nombre de lignes directrices et d'engagements. Il a pour objet de promouvoir une “culture
cecumeénique de dialogue et de coopération a tous les niveaux de la vie ecclésiale” et de “définir
des critéres retenus d'un commun accord pour cette culture”. La Charta puisera son autorité dans
I'engagement volontaire des Conférences épiscopales du CCEE et des Eglises membres de la
KEK, qui seront invitees a adopter ce “texte de base” et a I'adapter a leur propre situation locale en
coopération avec leurs partenaires cecuméniques. Par ailleurs, le Comité conjoint a reconnu que le
document du Vatican Dominus lesus avait peiné de nombreux chrétiens, mais il a insisté sur la
nécessité d'une lecture attentive et differenciée de ce document. Les instances concernées au
sein des Eglises et des organisations cecuméniques sont encouragées a préter une attention
nouvelle a la question de “I'Eglise une” et des “Eglises multiples”. Participaient a la réunion du
comité conjoint, coté orthodoxe, en leur qualité de membres de la KEK, le métropolite JEREMIE
(éveque du diocese du patriarcat cecuménique en France) et le métropolite DANIEL de Moldavie
(patriarcat de Roumanie).

SERBIE

— LES ATTENTATS perpétrés par des inconnus CONTRE LES LIEUX DE CULTE ORTHODOXES
SERBES AU KOSOVO ONT REPRIS au début du mois de février dernier. Le 7 février dernier, I'église du
village de Gornji Livoc a été détruite par une charge explosive qui, selon les premieres conclusions
de I'enquéte menée par les responsables de la force de sécurité internationale de la KFOR, aurait
eté placée a l'interieur méme de I'édifice. L'église se trouvait située a 50 metres d'un point de
contrdle de la KFOR. Des le lendemain, 'administrateur civil de I'ONU pour la région de Gnijilane,
Pascal VERDECCHIA, s'est rendu sur les ruines de l'église et a condamné cet “acte criminel
perpétré contre le patrimoine culturel”. Un porte-parole de la MINUK, Suzanne MANUEL, a affirme,
le 9 fevrier, que l'on assistait a une “recrudescence des attaques contre les maisons et les églises
serbes”. Elle a mentionné la destruction de I'église de Gornji Livoc, ajoutant que “des criminels
avaient également tenté de détruire I'église du village de Gornja Kufca”, mais qu'ils en avaient été
empeéechés par une unité de la force de protection du Kosovo. Par ailleurs, I'agence de presse de
Belgrade Tanjug a fait part de tirs d'armes automatiques qui auraient eu lieu contre le monastere
de Draganac, le 8 février, mais cette information n'a pas été confirmée. Depuis le déploiement de
la force de paix internationale au Kosovo, en juin 1999, pres d’une centaine d’églises et de
monasteres orthodoxes serbes ont été détruits ou sérieusement endommagés dans cette
province. Les auteurs de ces attentats n’ont jamais été retrouvés. En décembre dernier, I'église
Saint-Nicolas, a Pristina, le chef-lieu de la province, avait été la cible de tirs de grenades. Depuis,
aucun incident de la sorte n’avait été signale.

— Pour la premiere fois depuis les changements politiques intervenus en Serbie, UNE
DELEGATION CECUMENIQUE INTERNATIONALE, composée de représentants du Conseil cecuménique
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des Eglises (COE) et de la Conféerence des Eglises européennes (KEK), S’EST RENDUE A
BELGRADE, du 15 au 19 février dernier. La délégation a eu des entretiens avec le patriarche
PAUL ler et les membres du saint-synode de I'Eglise orthodoxe serbe. Elle a également visité la
faculté de théologie orthodoxe, dont elle a rencontré les professeurs et les étudiants. La délégation
devait recueillir des informations sur le statut du Conseil cecuménique des Eglises de Yougoslavie
et sur les relations entre I'Etat et les Eglises. Les discussions ont porté également sur les
nouveaux domaines de collaboration entre les Eglises de Yougoslavie, d’une part, et le COE et la
KEK, d’autre part. “Aprés tant d’années durant lesquelles les relations et la communication ont été
difficiles, nous aimerions maintenant clore ce chapitre et nous concentrer sur la reconstruction”, a
souligné le pasteur Konrad RAISER, secrétaire général du COE, qui conduisait la délégation. Les
autres membres de la délégation étaient le révérend Keith CLEMENTS, secrétaire général de la
KEK, Rudiger NoLL (KEK), Hubert VAN BEEK (COE), Catherine KARKALA-ZORBAS (Eglise orthodoxe
de Grece), Anne GLYNN-MACKOUL (patriarcat d’Antioche).

— UNE DELEGATION DE L’EGLISE ORTHODOXE DE GRECE, conduite par I'archeveque
CHRISTODOULOS d’Athenes, s’est rendue AU KOSOVO pour une visite d’un jour, le 22 janvier, afin de
rencontrer les soldats grecs de la force internationale de paix qui a été déployée dans la province.
S’exprimant devant quelque 250 soldats grecs dans la ville d’Urosevac, I'archeveque d’Athenes a
dénoncé I'OTAN, coupable selon lui d’avoir provoqué “la ruine et la désolation”dans la région. “Au
début, les Serbes cherchaient a déloger les Albanais. Ensuite, 'OTAN est intervenue, soi-disant
pour protéger les Albanais. Résultat : 150 000 Serbes du Kosovo ont dii s’exiler dans leur propre
pays”, a-t-il affirmé, avant de lancer : “L’Occident ne voit que maintenant I'ampleur du crime qu’il a
commis”. L’archeveque a estimé que les églises et monasteres orthodoxes du Kosovo étaient
aujourd’hui en danger. C’est pourquoi beaucoup d’entre eux sont protégés en permanence par des
soldats de la KFOR, mais cela ne suffit pas, a-t-il dit. L’archevéque CHRISTODOULOS s’est ensuite
rendu au monastere de Gracanica (14° siecle), a une quinzaine de kilometres a I'ouest de Pristina,
ou il a été recu par le patriarche PAUL, primat de I’'Eglise orthodoxe serbe, venu spécialement de
Belgrade. Au cours de cette entrevue, il a remis au patriarche serbe un cheque de 115 000 marks
allemands de la part de I'Eglise de Grece pour contribuer a la restauration du monastere.

— La PREMIERE REUNION DU COMITE DE L'EGLISE ORTHODOXE SERBE POUR LE KOSOVO s'est
tenue le 11 janvier dernier, a Belgrade, sous la présidence du patriarche PAUL ler, primat de
I'Eglise orthodoxe serbe. Le comité, dont la création avait été décidéee lors de la derniere
assemblée de I'épiscopat serbe, en decembre 2000 (SOP 253.8), a examiné la situation actuelle
dans la province ainsi que les conséquences que pourraient avoir sur I’évolution de cette situation
les récents changements politiques intervenus a Belgrade apres la victoire des partis
démocratiques a I'élection présidentielle, en octobre, et aux élections législatives, en décembre
2000. Le comité a, une nouvelle fois, constaté que la présence de la force de paix internationale
au Kosovo n'avait pas permis de garantir le respect des droits et la sécurité de la minorité serbe du
Kosovo et de son patrimoine religieux et culturel. Le comité a lancé un appel aux nouveaux
dirigeants serbes pour qu'ils créent un organisme qui serait chargé de défendre les intéréets des
Serbes du Kosovo devant les instances internationales. Il s’est €galement prononcé en faveur d’un
recensement, dans les délais les plus brefs, de tous les Serbes qui vivent encore au Kosovo et de
ceux qui ont du s'exiler. “Il s'agit Ia d'un préalable indispensable a toute participation a de vraies
élections justes et équitables dans la province afin d'installer des institutions démocratiques
comme l'envisage la résolution 1244 du Conseil de sécurité de I'ONU’, indique un communiqué
final. Selon les membres du comité, ce préalable est “indispensable pour instaurer la paix, la
liberté et des conditions de vie meilleures pour l'ensemble des habitants du Kosovo’,
indépendamment de leur origine ethnique. Cette méme position devait également etre exprimée
par I'eveque ARTEMIJE, qui dirige le diocese du Kosovo, devant le nouvel administrateur civil de
I'ONU au Kosovo, Hans HAEKKERUP, lors d'un entretien qui a eu lieu le 29 janvier a Pristina.

SLOVAQUIE

— LES ORTHODOXES ET LES GRECS-CATHOLIQUES DE SLOVAQUIE ONT récemment SIGNE UN
ACCORD PORTANT SUR LE CONTENTIEUX QUI LES OPPOSE quant aux titres de propriété de nombreux
lieux de culte dans ce pays, a annoncé le 28 janvier dernier I'agence de presse slovaque CTK.
L’accord, précise-t-on de méme source, a été signé par le métropolite NICOLAS de Presov, primat
de I'Eglise orthodoxe tcheque et slovaque, et par Mgr Jan HIRKA, éveque de I'Eglise grecque-
catholique de Slovaquie, en présence de représentants de I'Etat slovaque, qui est partie prenante
dans cet accord. |l stipule que les deux Eglises abandonnent des maintenant certaines de leurs
prétentions sur des lieux de culte, des batiments et des terres dont elles se contestaient
mutuellement le droit a la propriété et qu’en échange, I'Etat s’engage a leur verser des
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compensations financieres. Apres la disparition du régime communiste, au début des années
1990, I’Eglise uniate a entrepris de récupérer 'ensemble des propriétés qu’elle avait perdues en
1950 au profit de 'Eglise orthodoxe. Mais, dans de nombreux cas, cette mesure a été appliquée,
estiment les orthodoxes slovaques, qui sont au nombre de 40 000 a 60 000 fideles, sans tenir
compte des réalités sociologiques, notamment dans des villages ou la population est aujourd’hui a
majorité orthodoxe (SOP 150.14, 168.4, 180.9). Sans contester le principe de restitution, les
responsables orthodoxes insistent sur la nécessité d’'une compensation de la part de I'Etat afin de
couvrir les frais de construction de nouveaux lieux de culte orthodoxes, la ou le besoin en est
patent.

SUISSE

— LE RETABLISSEMENT DE L’UNITE ENTRE LE PATRIARCAT DE MOSCOU ET L’EGLISE RUSSE ‘HORS-
FRONTIERES’, une entité ecclésiale issue de I'’émigration russe et dont le siege est aujourd’hui aux
Etats-Unis, DEVRAIT AVOIR LIEU A COURT TERME, a déclaré le patriarche ALEXIS Il le 14 février
dernier a Berne (Suisse), ou il effectuait une visite officielle. “Le schisme sera prochainement
résorbé”, a affirmé le patriarche de Moscou, cité par 'agence Itar-Tass. “Je suis persuadé que le
temps guérit toutes les blessures et toutes les divisions. Il le fera la également, ne serait-ce parce
que I’Eglise russe ‘hors-frontiéres’ et le patriarcat de Moscou sont le sang et la chair d’'un seul et
méme peuple”, a-t-il ajouté. Aujourd’hui, a dit le patriarche, les raisons qui pouvaient autrefois
justifier la séparation n’existent plus. A sa création, au début des années 1920, le synode des
eveques russes ‘hors-frontieres’ affirmait qu’il n’était qu’une institution temporaire qui cesserait
d’exister quand I’'Eglise serait redevenue libre en Russie et qu’il rentrerait alors dans la juridiction
de Moscou. ALEXIS Il a dénoncé comme “absolument sans fondement” toutes les autres raisons
qui ont été depuis invoquées par 'Eglise ‘hors-frontieres’ afin de retarder la restauration de l'unité.
L’'une de ces raisons était le refus par Moscou de canoniser I'empereur Nicolas Il et des membres
de sa famille assassinés en 1918, mais cela a finalement été fait en aout 2000 (SOP 251.1). Une
autre raison invoquée est la participation de I'Eglise russe au mouvement cecuménique. “Mais il
n’est pas possible pour nous de vivre isolés. Nous devons avoir des contacts avec les membres
des autres confessions chrétiennes et témoigner devant eux de la foi orthodoxe”, a-t-il expliqué.
Cette déclaration du patriarche de Moscou intervient apres que le synode des éveques de 'Eglise
hors-frontieres, a I'issue de sa derniere session pléniere, le 27 octobre 2000 a New York, a
effectué un geste d’ouverture a I'égard du patriarcat de Moscou, en prenant acte avec satisfaction
de la canonisation des martyrs russes du 20° siecle et en soulignant les points positifs contenus
dans le récent document sur la doctrine sociale de I’'Eglise russe (SOP 251.4).

TURQUIE

— Le patriarche cecuménique BARTHOLOMEE ler a adressé “a tout le plérbme de I’Eglise” une
LETTRE PASTORALE A L’'OCCASION DU DEBUT DU GRAND CAREME, qui, dans I'Eglise orthodoxe,
commencait cette année le 26 février. Rappelant dans cette “homélie catéchétique”le sens de ce
careme de préparation a Paques, le patriarche souligne que durant cette période I'Eglise invite ses
membres au repentir, a la priere, au jeline et a 'ascese : “Le jeline n’est pas, bien entendu, le seul
combat que nous sommes appelés a livrer lors du grand caréme et le but de I'ascése n’est pas
non plus, de comptabiliser nos succes”. |l s’agit en fait “de purifier notre ame, de la remplir, par nos
actes, d’amour envers Dieu et envers nos freres, [ce qui implique] des actes de confiance, de paix,
de foi et de priere” afin de parvenir a “la communion avec Dieu”. Ce qui empéche cette
communion, c’est 'autosuffisance et I'orgueil, “le masque du pharisien qui se justifie lui-méme et
se satisfait de soi”, tandis que ce qui la favorise, “c’est I'ouverture de notre cceur a notre frere,
I'amour, la charité, la compassion, I'humilité, le sentiment que la présence de l'autre est nécessaire
dans notre vie”. Donnant en exemple la “route toute droite” de I'ascese que propose I'Eglise, le
patriarche invite 'ensemble du peuple de Dieu a s’engager sur cette voie et a mener “le bon
combat de 'amour désintéressé, du jeline, de la priére et de I'humilité [...] afin d’accueillir, purifiés,
la résurrection vivifiante de notre Seigneur Jésus-Christ”.
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DOCUMENT

LIRE LA BIBLE D’APRES LES PERES

Pere Jean BRECK

Comment lire la Bible selon les Peres ? Quelles méthodes herméneutiques favoriser a la lumiere
de la tradition patristique ? Comment actualiser cette approche dans notre lecture personnelle et
communautaire des Ecritures ? Telles sont quelques-unes des nombreuses questions soulevées
par le pere Jean BRECK, professeur d’exégese biblique, dans le discours académique qu’il a
prononce lors de la séance solennelle de I'Institut de théologie orthodoxe de Paris (Institut Saint-
Serge), qui s’est tenue le 18 fevrier dernier (lire page 1). Le Service orthodoxe de presse reproduit
ici des extraits significatifs de cette communication, dont I'intégralité parait dans la collection des
Suppléments au SOP (réféerence : Supplément 256.A, 20 FF franco).

Spécialiste du Nouveau Testament et des problemes de bioéthique, le pere Jean BRECK enseigne a
I'Institut Saint-Serge a Paris, apres avoir été professeur a I'Institut de théologie Saint-Vladimir, a
New York. Il est I'auteur de plusieurs ouvrages de théologie biblique, parmi lesquels une
introduction a I'herméneutique orthodoxe, intitulee La puissance de la Parole, dont la traduction
francaise est parue aux éditions du Cerf en 1996.

[...] Avant de commencer une réflexion sur I'approche de la Bible par les Peres, il faut poser
I'affirmation fondamentale : dans la perspective de I'Eglise orthodoxe, la Sainte Ecriture se
caractérise par une unité, une intégrité et une vérité absolues. Pour ce qui est de son unité, la
Tradition orthodoxe soutient fermement le point de vue que I'Ancien Testament, tout autant que le
Nouveau, est un “livre chrétien”.

L’Ancien et le Nouveau Testaments,
temoignage unifie du Verbe éternel

Les deux Testaments composent un téemoignage unifié du Logos divin, Verbe éternel, qui est
venu dans le monde pour accomplir le salut des “enfants de Dieu” (Jn 1,12-13 ; 20,31). De plus, le
temoignage et l'inspiration qui les sous-tendent sont considérés comme étant “intégraux” ou
complets, dans la mesure ou chaque passage de |'Ecriture reflete la meme vérite, et c'est la raison
pour laquelle n'importe quel passage est susceptible d'éclairer d'autres passages plus obscurs.
Par exemple, la réflexion de saint Paul sur I'ceuvre rédemptrice du Christ dans Rm 5,9 — “nous
sommes justifies par son sang, c'est pourquoi nous serons sauvés par lui”, etc., — peut servir a
éclairer et développer l'affirmation de 1 Jn 1,7— “le sang de Jésus, son Fils, nous lave de tout
péché.” Ou bien encore la mystérieuse allusion d'lsaie 7,14 (la vierge enfantera I'Emmanuel) peut
etre interprétée a la lumiere de Matthieu 1,23, ou la Vierge Marie accomplit la prophétie d'lsaie en
portant en son sein le Fils éternel de Dieu.

Chaque passage de I'Ancien Testament ainsi que du Nouveau Testament témoigne
directement ou indirectement de la personne et de I'ceuvre de Jésus-Christ, qui est la vérité elle-
méme incarnée (“Je suis la voie, la vérité et la vie, déclare-t-il dans Jn 14,6). Ainsi les écrits
bibliques qui portent un témoignage unique a cette Vérité constituent le “canon” — la norme ou la
“regle de vérité” — qui sert de base indispensable a la doctrine et a la morale chrétiennes. [...]

La perspective patristique concernant l'unité des deux Testaments est fondée sur la fagon
dont les auteurs du Nouveau Testament interpretent les livres de I'Ancien Testament. Donc, les
principes herméneutiques, ou regles d'interprétation, développés par les Peres de I'Eglise sont une
extension et un développement de certaines méthodes d'interprétation utilisées par les apodtres
pour comprendre et proclamer la signification messianique de la Loi et des Prophetes.

La promesse et I'accomplissement des Ecritures

Les auteurs apostoliques ont scruté les Ecritures — I'Ancien Testament — pour y trouver
differents types ou figures prophétiques qu'ils reconnaissaient avoir été accomplis en la personne
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de Jésus et dans son ministere. En agissant ainsi, ils ne faisaient que mettre au point un procédé
que Jésus avait lui-meéme employé. Jésus a évoqué certaines images et certains titres, connus
dans les Ecritures hébraiques et dans les ouvrages du judaisme intertestamentaire, afin de révéler
le sens de sa vie et de son ceuvre. |l s'attribua, par exemple, le titre de Fils de 'hnomme. Il s'agit
d'une figure apocalyptique qui apparait dans Daniel 7 et dans les écrits pseudépigraphiques
comme le 1* Hénoch, version éthiopienne. Le Fils de 'hnomme désigne un étre céleste dont on
attendait qu'il vienne a la fin des temps pour juger les vivants et les morts et pour introduire dans le
Royaume de Dieu. [...] Or comme Jésus utilise ce titre par rapport a lui-méme, il lui donne un
nouveau sens. Etant donné que le mot araméen bar nasha peut désigner simplement un étre
humain, I'ambiguité inhérente a ce titre permet a Jésus de lui donner un sens plus large et plus
profond, de sorte que cela suggere a la fois son origine divine et sa Passion a venir (Jn 1,51 ;
Mc 9,12).

Selon I'évangile de Jean plus particulierement, Jésus s'appelle également le Fils du Pere.
L'evangéliste Marc le nomme Fils de Dieu, un titre quasi messianique attribué a I'origine au roi
d'Israél, bien qu'il ne soit pas clair si c'est a son propre sujet que Jésus utilise cette denomination.
Implicitement, Jésus s'est identifié avec le serviteur de Yahweh, ebed Yahweh d'lsaie 52-53, qui
devait eétre humilié jusqu'a la mort, prenant sur lui les péchés du peuple élu de Dieu. En tant que
Serviteur Souffrant, Jésus I'Innocent serait justifie par Dieu (par la résurrection) et élevé dans la
gloire (Is 52,13 ; 53,10,32 ; Jn 12,32, une allusion a son élévation dans un double sens : élévation
sur la Croix et élévation dans la gloire du Pere). Afin de révéler le sens de sa vie et de sa mort
dans un langage et des images familieres a ses contemporains, Jésus s'applique a lui-méme
diverses images et titres messianiques bien connus dans I'Ancien Testament et les écrits inter-
testamentaires. |l posait ainsi l'affirmation que ces images et ces titres trouvaient leur
accomplissement ultime dans sa propre vie et dans son ceuvre de salut.

De la méme maniere, les auteurs des écrits du Nouveau Testament ont attribué a Jéesus
d'autres images et titres de I'Ancien Testament. [...] Matthieu présente Jésus comme
I'accomplissement d'un grand nombre de prophéties de I'Ancien Testament. Sa naissance
virginale réalise la promesse d'lsaie 7,14 ; sa descente en Egypte et son retour en Galilée
confirment qu'il constitue le “vrai Israél” ; et avec les autres évangélistes, Matthieu voit dans la
passion de Jésus l'accomplissement des promesses faites par Dieu a Israél tout au long de
I'histoire du peuple élu.

Pour l'apdtre Paul, le Christ est déja présent dans I'Ancien Testament, d'une facon
particulierement frappante, sous la forme du rocher qui servait de source d'eau vive au peuple
d'Israél pendant son errance dans le désert (1 Co 10,1-4). Dans Ga 4,21-31, I'apdtre utilise la
méthode qu'il appelle “allégorique” pour identifier Agar avec l'ancienne alliance et Sara avec la
nouvelle alliance. [...]

Marchant sur les traces des auteurs apostoliques, les théologiens post-apostoliques ont
continué a mettre au point des méthodes d'exégese permettant de discerner et d'expliquer le lien
entre Jésus et la tradition vétéro-testamentaire. [...]

Le sens littéeral et le sens spirituel

Quels sont donc les divers principes — ou présupposés — herméneutiques, que les auteurs
patristiques utilisent dans leur effort pour interpréter les Ecritures et exposer le sens
“christologique” de I'Ancien Testament ? La réponse est moins une série de regles systématiques
qu'un point de vue spirituel auquel on donne le nom de thebria. Theoria désigne une vision
inspirée ou bien la contemplation de la vérité révélée divinement, accordée par I'Esprit Saint tant a
l'auteur apostolique qu'aux futurs interpretes.

La facon dont les Peres comprenaient la thebria est lieée étroitement a une conception
particuliere de l'inspiration. Les érudits biblistes de I'eécole exégétique d'Antioche du 4° siecle
considéraient que les événements de I'Ecriture contenaient un double sens, littéral et spirituel. Les
deux viennent également de l'inspiration divine, puisque I'Esprit de Dieu habite et guide les auteurs
sacrés dans la composition de leurs ceuvres. Les Antiochiens disaient que le sens littéral renvoie a
l'intention de I'auteur biblique, ce qui signifie le message que l'auteur lui-meéme percevait a travers
I'activité de I'Esprit qui l'inspirait et celui qu'il cherchait a transmettre a ses lecteurs. Le sens
spirituel, pour sa part, renvoie a la parole que Dieu prononce a travers le texte écrit a chaque
moment présent, a chaque nouvelle génération, de la vie de I'Eglise. Pourtant ce sens spirituel,
pour les Peres d'Antioche, reste fermement enraciné dans les événements historiques. Dérivant
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du sens littéral, le sensus plenior sert a réactualiser a chaque nouveau moment historique la valeur
redemptrice de I'ceuvre de Dieu du passé : au sein du peuple d'lsraél et, au supréme degré dans la
vie, la mort et la résurrection de Jésus-Christ.

A la difference d'Origene et d’autres Peres alexandrins, les Antiochiens voyaient dans
chaque passage de I'Ecriture un double sens, littéral et spirituel. Le concept de thebria comprend
la vision inspirée de I'auteur biblique qui le conduit a délivrer son téemoignage de la fagon dont il le
fait, afin d'exprimer le sens littéral. Mais il comprend aussi la perception inspirée des interpretes
postérieurs concernant le sens intérieur de I'Ecriture, qui révele a la fois le sens littéral et le sens
spirituel. Par la vertu de la thedria, les prophetes d'Israél pouvaient voir Dieu a I'ceuvre dans des
personnages historiques, des institutions ou des événements contemporains, comme préparant
son peuple pour la venue du Messie. Et les auteurs du Nouveau Testament pouvaient voir en
Jésus de Nazareth non seulement un faiseur de miracles charismatique ayant survécu a la
crucifixion, mais le Fils de Dieu ressuscité et glorifié.

La theoria, comme “mémoire vivante de I'Eglise”

Dans la perspective de Jn 14-16, et celle des Peres de I'Eglise, c'est donc le Saint-Esprit qui
préserve au sein de I'Eglise la vérité et l'autorité de la Sainte Tradition, qui englobe le témoignage
de I'Ecriture. La Tradition, comme le pere Boulgakov et d'autres I'ont bien dit, doit @tre comprise
comme “la mémoire vivante de I'Eglise”. C'est une mémoire qui — a travers les Ecritures, la liturgie
et les sacrements — a pour effet de réactualiser au sein de la communauté ecclésiale I'ceuvre du
salut accomplie par Jésus-Christ. D'un cdté, cette mémoire vivante nous ramene, au moyen du
témoignage scripturaire, aux événements de la vie de Jésus, de sa mort et de sa résurrection.
Selon I'expression du théologien danois Soren Kierkegaard, nous devenons ainsi “contemporains
du Christ”. De l'autre coté, au moyen de la liturgie et des sacrements, cette mémoire rend présents
ces événements passés dans l'expérience de I'Eglise. La crucifixion du Christ devient présente
pour nous aujourd'hui, de méme que sa résurrection, sa glorification et son envoi de I'Esprit Saint a
la Pentecdte. C'est pourquoi I'Eglise peut proclamer a la grande fete de Paques : aujourd’hui nous
sommes morts avec le Christ et nous sommes ressuscités avec lui, afin de partager ici et
maintenant le futur eschatologique de son Royaume :

Hier j'étais mis au tombeau avec toi, ® Christ

Aujourd'hui je me leve avec toi dans ta résurrection.

Hier j'ai été crucifié avec toi.

Glorifie-moi avec toi, 0 Sauveur, dans ton Royaume !
(Matines de Paques, ode 3)

Les principes herméneutiques développés — ou, plus précisément, connus intuitivement —
par les Peres de I'Eglise sont fondés sur cette vision inspirée et contemplative connue sous le nom
de thedria. En conséquence, ces principes constituent une part importante de la Sainte Tradition,
car eux aussi furent formulés sous la direction de I'Esprit de vérité. Leur propos est de fournir a
I'Eglise une interprétation précise et compétente des Ecritures par laquelle I'Esprit peut guider le
peuple chrétien vers la plénitude de la vérité qu'est le Christ lui-méme (Jn 16,13).[...]

Parole de Dieu et perspective trinitaire

La Parole de Dieu sous toutes ses formes ne peut étre comprise et interprétée correctement
qgue dans une perspective trinitaire. Le Pere, le Fils et I'Esprit partagent une volonté commune et
une action commune en inspirant la composition et l'interprétation des écrits bibliques, comme ils
le font dans I'ceuvre de création et de rédemption. A travers le téemoignage des apotres, I'Esprit
revele Jésus-Christ comme la source de la vérité et de la vie éternelle. En tant que puissance de
Dieu investie dans I'Eglise et inspirant la proclamation de I'Eglise au monde, I'Esprit nous conduit a
la foi en Dieu le Fils. Et le Fils a son tour nous introduit dans la communion éternelle avec Dieu le
Pere. De plus, il y a réciprocité dans ce mouvement. Car le Fils supplie le Pere d'envoyer I'Esprit
sur le corps des fideles dans une effusion pentecostale permanente, afin de les affermir, de les
illuminer et de les sanctifier. La révélation procede du Pere par le Fils, en devient intelligible dans
le Saint-Esprit, cependant que notre réponse, fondée sur la foi, procede dans et de I'Esprit, par le
Fils vers le Pere. La proclamation de I'Evangile ne devient “la puissance de Dieu pour le salut”
(Rm 1,16) qu'a travers I'économie concertée du Fils et de I'Esprit, que saint Irénée décrit comme
“les deux mains du Pere”.
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Cela signifie que la parole de Dieu sous la forme de I'Ecriture ou de la proclamation, de
méme que le Logos incarné lui-méme, doit étre compris comme une réalité théanthropique ou
divino-humaine. Pour un esprit orthodoxe, les Ecritures sont la parole de Dieu, parole que Dieu
adresse a ses créatures humaines, et non pas seulement des paroles humaines a propos de Dieu.
Cependant, cette Parole est produite dans une synergie ou coopération entre Dieu et les hommes.
Dieu n'a pas dicté les écrits bibliques. Il a inspiré a des étres humains limités et pecheurs comment
les rédiger. [...]

L'Eglise, lieu d’une interprétation de la parole de Dieu
toujours renouvelée

Ces éléements humains des Ecritures montrent clairement que la parole de Dieu doit étre
interprétée a nouveau a chaque génération de la vie de I'Eglise. Cela ne signifie pas que
I'enseignement des Ecritures soit soumis a changement. Cela signifie que I'Esprit illumine chaque
nouvelle génération chrétienne, dans le langage et les circonstances de son temps, pour la guider
vers “toute la vérité”. Ainsi les chrétiens orthodoxes prient avant la lecture de I'Evangile a la Sainte
Liturgie : “lllumine nos cceurs, ® Maitre qui aimes I'nomme, de la lumiere de ta divine
connaissance. Ouvre les yeux de notre intelligence, pour que nous comprenions ton message
éevangélique.” [...]

L'Eglise est le lieu qui convient pour l'interprétation ainsi que pour la proclamation et la
célébration liturgique de la parole de Dieu. L'exégese est une fonction de la communauté de la foi
dans son culte et son témoignage. Alors que I'on encourage les interprétations personnelles des
Ecritures, celles-ci perdent leur pouvoir de faire autorité des qu'elles se coupent du corps ecclésial
et de la Tradition. Ceci ne signifie pas que les conclusions d'un exégete sont prédéterminées par
I'enseignement doctrinal de I'Eglise. Apres tout, ces enseignements eux-mémes sont le fruit de
I'exégese patristique. Cependant, les exégetes orthodoxes acceptent comme faisant partie de leur
vocation la nécessité de soumettre leurs réflexions a I'esprit de I'Eglise, phronéma ekklésias. Ceci
implique que les exégetes conformeront leur interprétation aux enseignements doctrinaux et
moraux de la Sainte Tradition, et qu'ils considéreront leur travail d'exégese comme une diakonia
au service de I'Eglise, et qu'ils le feront dans l'intéret de I'Eglise et de sa mission dans le
monde. [...]

La “tradition vivante” :
recevoir, interpréter et transmettre le message
“pour que le monde croie”

Si I'exégete est appelé a se soumettre en dernier lieu a l'esprit de I'Eglise, c'est a cause de la
relation qui existe entre Ecriture et Tradition. Les deux ne doivent &tre comprises ni comme des
references complémentaires, ni comme des références ou des autorités contradictoires. Alors
gu'elle rejette la notion d'autosuffisance des Ecritures (autarkeia) telle que la proclame I'expression
sola scriptura, I'orthodoxie accepte totalement la qualité canonique ou normative de I'Ecriture pour
trancher des questions de foi et de conduite.

D'un autre cdte, elle reconnait que I'Ecriture est un produit ou un fruit de la Tradition. Le
temoignage biblique a une autorité canonique ou normative seulement dans la mesure ou il regoit
le message de I'évangile apostolique, interpréete le message correctement et le transmet pour que
les autres puissent croire. L'exemple le plus clair et le plus frappant sur ce point est donné par
I'apdtre Paul dans 1 Co 15,1-11. Lui, “le dernier des apdtres”, a recu et transmis a travers son
enseignement le témoignage que “le Christ est mort pour nos péchés selon les Ecritures.” C'est
sur la base de cette proclamation, fondée sur et reflétant fidelement le message regu (paradosis)
que les Corinthiens en sont venus a croire en I'evangile du Christ ressuscité.

Le parallelisme établi par les quatre verbes principaux est significatif : “j'ai transmis ce que
j'ai recu... j'ai preché et vous avez cru.” C'est cette dynamique qui constitue la “tradition vivante”.
La Tradition n'est pas seulement un corpus d'information transmis d'une personne a une autre, elle
implique toujours une interprétation sous la forme de I'analyse (exégese) et de la proclamation
(prédication). Paul recoit le message évangélique, dans lequel il croit pour son propre salut. Mais il
I'interpréte aussi et le transmet sous une nouvelle forme, conformément aux besoins particuliers et
a la capacité de réception de son auditoire. Les verbes “transmettre (paredbka) et
“proclamer/precher” (keryssomen) expriment des actions qui transforment la Tradition d'un corpus
de renseignements historiques en une parole vivifiante suscitant la foi qui mene au salut. [...]
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La relation de type a archétype

L'Ancien et le Nouveau Testament présentent un temoignage unifié de I'histoire du salut. La
relation entre les deux alliances est celle de “promesse a accomplissement”. Il y a entre elles une
unité intérieure, organique, telle que des personnages et des évenements de la Nouvelle Alliance
sont préfigurés par ceux de I'Ancienne et que ceux-ci a leur tour trouvent leur sens ultime dans
ceux de la Nouvelle Alliance. Cette relation de promesse a accomplissement s'exprime
concretement comme une relation de type a antitype ou bien de type a archétype. Pour interpréter
I'Ancien Testament dans la lumiere du Christ, I'exégete orthodoxe, comme les Peres de I'Eglise
eux-memes, fera usage de la typologie.

Les exégetes antiochiens, et en particulier Diodore de Tarse, insistent largement sur la
simultanéité qui caractérise la typologie. Cela signifie que le futur antitype est dans une certaine
mesure déja présent dans le type ou l'image prophétique. Le type “contient” I'antitype,
l'accomplissement eschatologique est déja “imprimé&” ou contenu a l'intérieur de la figure
originale. [...]

L'image la plus claire de ce phénomene est donnée dans 1 Co 10,1-4, ou saint Paul fait
allusion au rocher qui abreuvait en eau les Israélites durant leur pérégrination dans le désert. Le
rocher était une source permanente d'eau courante pour le peuple de Dieu. C'est pourquoi Paul
peut faire cette déclaration stupéfiante : “le rocher, c'était le Christ ! ”. C'est-a-dire que le “Christ”,
le Fils éternel de Dieu, était présent et actif dans I'expérience du peuple avant son entrée dans la
Terre Promise. Il y a une relation réciproque entre le rocher et le Christ, entre le type et son
antitype. Le rocher, source d'eau vivifiante symbolise le Christ, source de Ieau vive” (Jn 1,10) qui
jaillit pour la vie éternelle. Le symbole participe a son accomplissement eschatologique,
exactement comme l'accomplissement est deja manifesté dans le symbole.

Cela veut dire que les relations typologiques doivent étre comprises d'une maniere
synchronique plutdt que diachronique. Il y a une correspondance intime — une simultanéité
virtuelle — entre le rocher et le Christ, entre le type et I'antitype. C'est pourquoi I'apdtre peut
apercevoir la présence et I'action du Christ (a venir) déja dans le rocher de I'Ancien Testament, et
il peut déclarer avec une conviction absolue “le rocher, c'était le Christ ! ”.

La typologie est tres passée de mode aujourd'hui. Beaucoup de savants biblistes la rejettent
comme une relique d'un passé “prée-critique”. Certes, la typologie doit etre soutenue par d'autres
méthodes, y compris la recherche historique, archéologique et linguistique, I'analyse littéraire, etc.
Pourtant, en tant que forme spécifique d'une approche globale de I'Ecriture symbolique et
allegorique, la typologie demeure un élement essentiel dans toute tentative de discerner le dessein
de l'action de Dieu dans I'histoire et la relation entre les deux alliances : Dieu avec Israél et le
Christ avec I'Eglise. [...]

L'interprétation de la Bible,
“fruit de I'Esprit qui habite en nous”

Il nous reste a considérer le chemin fondamental et essentiel qui conduit du sens littéral au
sens spirituel, ou sensus plenior. Ceci nous ramene au theme de la theodria, ou vision
contemplative de la vérité et de la réalité divine communiquée par I'action inspirante de I'Esprit
Saint. Dans l'expérience des Peres de I'Eglise, Dieu se révele le plus pleinement, non a travers
I'analyse rationnelle des textes scripturaires, mais a travers la priere qui se tient dans les
profondeurs du cceur. La priere est le fruit de I'Esprit qui habite dans le temple de notre cceur, ce
cceur que la tradition bibliqgue comprend comme le centre de la pensée, comme celui de
I'affectivité. La priere est ainsi une opération divine, I'ceuvre de Dieu en nous. Dans la priere, Dieu
parle a Dieu : I'Esprit Saint s'adresse au Pere, pour présenter nos intercessions, nos supplications
et notre louange avec solidité et autorité. Prier “en esprit et en vérite” (Jn 4,23), c'est prier le Pere
dans la puissance de I'Esprit Saint, par celui qui est la Veérité, le Christ Jésus, Fils éternel de Dieu.

On peut dire la méme chose du travail d'interprétation de la Bible. Il requiert, lui aussi, une
coopération (synergie) entre nous et le Dieu trine. Et finalement, il est aussi le fruit de I'Esprit qui
habite en nous. Pour paraphraser I'apdtre Paul, nous pourrions dire : “nous ne savons pas lire la
Bible comme nous le devrions” (voir Rm 8,26). C'est-a-dire que dans notre état déchu de
pécheurs, nous pouvons avoir acces par la raison au sens littéral d'un texte, au sens originel qu'il y
avait dans l'esprit de I'auteur et de ses destinataires. Cependant le travail qui constitue a traduire



SOP 256 mars 2001 22

ce message dans la parole de Dieu pour nous aujourd'hui, est accompli par Dieu lui-méme. Dans
la personne du Saint-Esprit, Dieu habite I'esprit et le cceur de I'hnomme, comme il habite dans la
communauté universelle de I'Eglise. |l parle aux oreilles qui sont pretes a I'entendre, comme il
parlait aux prophetes de jadis. Comme les prophetes, nous “entendons” cette parole, nous la
prenons en nous-mémes, et nous la méditons afin d'en tirer un sens particulier pour nous — en ce
jour et dans les circonstances présentes. Ensuite nous présentons cette parole aux autres, sous
forme d'homélies, de méditations ou peut-étre de commentaires bibliques.

Tout le monde peut saisir le sens litteral d'un texte, des lors qu'il a les instruments littéraires
qui conviennent et une pratique convenable. Mais faire le pelerinage du sens littéral au “sens plus
plein”, sensus plenior, demande que nous nous soumettions, dans un combat d'humilité et
d'ascese, a l'influence directrice de I'Esprit de vérité. Saint Jean Chrysostome et d'autres Peres de
I'Eglise ont insisté sur le fait que nul ne peut interpréter correctement I'Ecriture s'il ne se soumet
pas de bon gré a I'Esprit. Nous ne pouvons pas connaitre la vérité si nous ne nous humilions pas
et si nous ne nous ouvrons pas a sa puissance, a sa beauté et a sa majesté. Le seul moyen de
“connaitre la vérité” est de la chercher, de I'aimer, et de vivre aussi pleinement et fidelement que
possible en conformité avec elle. [...]

(Le titre et les intertitres sont de la rédaction du SOP.)

RADIO

RADIO FRANCE-CULTURE ORTHODOXIE
* dimanche 11 mars 8 h 00 Le clonage : techniques et problémes théologiques. Avec le pere Jean BRECK.

* dimanche 25 mars8 h 0Ohérapeuthique des maladies spirituelles”. Un livre de Jean-Claude
LARCHET (Ed. du Cerf).

(Les programmes des émissions sont communiqués sous la responsabilité de leurs producteurs.)

NUMEROS ANCIENS ET COLLECTIONS COMPLETES
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tous les numéros anciens du SOP,
au prix de 32 FF franco le numéro.
Nous disposons également de quelques

collections completes (1975 — 2000)
que nous pouvons céder au prix de 6 800 FF franco

Priere de vous adresser au SOP.
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DOCUMENT

QUEL AVENIR POUR SYNDESMOS ?

Emmanuel KOUMBARELIS

Quel avenir pour Syndesmos, la fédération mondiale de la jeunesse orthodoxe ? Telle est la
question de fond que pose Emmanuel KOUMBARELIS dans une lettre adressée le 14 féevrier dernier
aux membres du comité exécutif de Syndesmos (lire page 6). Au-dela du simple débat sur le
fonctionnement de la fédération, qui demeure a ce jour la seule organisation panorthodoxe unifiée a
I’echelle mondiale, c’est a une réflexion sur les défis posés aujourd’hui a I'orthodoxie dans son
ensemble qu'invite dans cette lettre Emmanuel KOuMBARELIS, d’ou la décision de la rédaction du
SOP d’en publier de larges extraits.

Laic de I'Eglise de Grece, Emmanuel KOUMBARELIS est biologiste de formation. Apres avoir été
responsable du déepartement jeunesse de I'archeveché d’Athenes, il travaille actuellement dans ce
méeme secteur a I'éveché de Volos. Il a participé a de nombreux programmes de Syndesmos, dont
il a été pendant plusieurs années le vice-président avant d’en devenir le président a l'issue de la
16° assemblée générale qui s’est tenue au monastere du Nouveau-Valamo (Finlande), en juillet
1999 (SOP 241.11). Il a demissionné de ce poste le 6 décembre dernier (SOP 254.6).

C'est a dessein que j'ai laissé passer du temps avant de vous écrire pour vous expliquer les
raisons qui, a mon grand regret, m'ont poussé a annoncer le 6 décembre 2000, lors de la réunion
du comité exécutif de Syndesmos, ma décision de quitter la fonction de président de la fedération.
Avant de vous écrire, je voulais avoir le temps de prier, je voulais avoir une vision de la situation
aussi claire que possible.

Syndesmos connait actuellement des difficultés matérielles dues a la participation
insuffisante de ses membres dans ses activités, aux dysfonctionnements actuels du bureau et du
comité exécutif, a la paralysie temporaire du secrétariat général, et ces difficultés ne sont pas
fortuites. Les causes en sont a rechercher dans la crise d'identité que traverse Syndesmos en ce
moment. C'est le sentiment que mes tentatives de remédier a cette crise restaient isolées et
inefficaces qui m'a conduit a démissionner.

Une mission particuliere

Syndesmos estinvesti d'une mission particuliere au sein de I'Eglise. Depuis sa fondation, il y
a maintenant presque 50 ans, Syndesmos s'est développé et a fonctionné dans un esprit et selon
des principes qui lui sont propres. En organisant au fil des années des activités de tout sorte,
Syndesmos a toujours été un lieu d'observation, d'analyse, de réflexion, et de réponse aux défis
spécifiques a chaque période. Pourtant, le plus important n'est pas ce que Syndesmos fait, mais
ce que Syndesmos est. Aujourd'hui, la majorité de ceux qui connaissent Syndesmos, jeunes
orthodoxes, responsables de mouvements de jeunesse membres de Syndesmos, membres du
bureau de Syndesmos, sont a peu pres capables de décrire le type d'activites que Syndesmos
propose. Quelques personnes bien informées pourront, peut-etre, vous expliquer le
fonctionnement de Syndesmos, décrire ses structures. Mais tres peu nombreux sont ceux qui
savent expliquer ce qu'est réellement Syndesmos. Je vois la le signe que progressivement — j'irai
jusqu'a dire, rapidement — Syndesmos est en train de devenir une institution ou une organisation
ecclésiastique orthodoxe comme les autres. Et pourtant, ce n'est pas sa raison d'etre, et si cela
finit reellement par se produire, Syndesmos ne pourra plus accomplir sa mission.

J'aurais pu décider de rester président d'une structure administrative jusqu'a 2003, date de la
fin de mon mandat. L'assemblée générale aurait pris connaissance d'un bilan d'activite aux
nombreux points positifs, et tout le monde aurait été raisonnablement satisfait. Mais ce n'était pas
la I'ambition qui m'a poussé a poser ma candidature a la présidence de Syndesmos en 1999, lors
de l'assemblée générale en Finlande. J'avais déja senti a ce moment-la que Syndesmos se
développait dans une direction qui n'était pas en accord avec son héritage et son histoire ; je
voulais avant tout rectifier cette trajectoire. Aujourd'hui, un an et demi apres cette assemblée, je
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constate mon échec. Je n'ai pas réeussi a insuffler aux membres du bureau de Syndesmos
l'inspiration qui les aurait fait travailler ensemble dans un but commun, je n'ai pas réussi a donner
le désir aux membres de Syndesmos de redécouvrir la vraie nature de la fédération. [...] Je pense
par ailleurs que ma démission peut se révéler bénéfique. Dans cette perspective, je me propose
de partager avec vous, dans les pages qui suivent, ma conception de la mission de Syndesmos,
de sa nature, des défis auxquels Syndesmos doit faire face dans le monde actuel. Cette
conception se fonde sur I'étude de I'histoire de Syndesmos, d'une part, et sur I'expérience que j'ai
tiree de neuf années de travail au sein de Syndesmos.

“Que peut faire la jeunesse d'aujourd'hui
pour servir les Eglises orthodoxes ? ”

“Provincialisme, abus du principe d'autocéphalie, distinctions selon des criteres linguistiques
et ethniques, conflits entre Eglises et juridictions sont les fleaux actuels du monde orthodoxe. Le
phylétisme semble eétre notre hérésie quotidienne. L'Eglise s'allie a I'Etat, a la nation, a I'ethnie.
Mais tant que l'unité de I'Eglise orthodoxe n'est pas devenue une réalite, I'Eglise ne pourra pas
accomplir sa mission sur terre. Ce n'est que quand I'Eglise orthodoxe sera devenue réellement
une qu'elle pourra porter témoignage de sa foi devant les hétérodoxes. Nous devons lutter
vigoureusement contre les maux qui accablent l'universalité de I'orthodoxie” (Georges Khodr, co-
fondateur de Syndesmos, actuellement métropolite du Mont-Liban, extrait d'une lettre, 1947).

“Qu'allons nous faire, nous orthodoxes, pour éviter de tomber dans notre maladie, c'est-a-
dire dans l'indifference I'un envers l'autre, l'indifference d'une Eglise orthodoxe envers l'autre ?
Que peut faire la jeunesse d'aujourd'hui pour servir les Eglises orthodoxes ? C'était la notre
souffrance, nos espoirs : comment trouver le moyen de coopérer plus efficacement au sein de nos
Eglises locales, afin de les aider dans leur travail aupres de la jeunesse a établir des contacts
fraternels entre les églises sceurs ?” (Nikos Nissiotis, cofondateur et vice-président de
Syndesmos, extrait d'un rapport lu a Bossey lors d'une rencontre, en 1949, qui devait mener a la
fondation de Syndesmos).

“Manifester I'esprit d'unite”

Les divisions d'origine politique et nationaliste perdurent dans I'Eglise orthodoxe et menent
souvent a des comportements d'indifference, de méfiance, voire d'hostilité parmi les Eglises
orthodoxes locales, parmi leurs fideles. Syndesmos reste au sein de I'Eglise orthodoxe la seule
structure permanente au niveau mondial qui puisse ressentir réellement ces “souffrances” et “lutter
contre ces maux”. La conscience de la catholicité de l'orthodoxie est une composante essentielle
de notre identité de chrétiens orthodoxes. Et c'est le rdle de Syndesmos que d'approfondir cette
prise de conscience dans le corps de I'Eglise, par l'intermédiaire de la jeunesse. Une structure
administrative qui se contenterait d'organiser des rencontres interjuridictionnelles pour jeunes gens
orthodoxes, aussi réussies soient-elles, ne serait pas a meme d'accomplir la mission de
Syndesmos et ne parviendrait pas a faire face aux défis d'un monde plus fragmenté que jamais.
Ce n'est qu'a la condition que les membres du conseil de Syndesmos placent l'unité panorthodoxe
tres haut dans leur échelle de priorités personnelles que Syndesmos pourra réellement changer
les choses. Syndesmos tel qu'il devrait etre ne doit pas se laisser gagner par I'apathie ambiante de
notre époque.

“La mission est une conséquence de l'unité. En réesumé, s'il n'y a qu'une vérité, nous devons
etre unis par notre foi en cette veritée. Et s'il y a une vérité, nous devons le faire savoir autour de
nous et non la conserver égoistement pour nous-mémes. Malgré tous ses handicaps, I'Eglise
orthodoxe a toujours mené une ceuvre missionnaire, et le fait encore de nos jours. C'est la
l'occasion pour nous de servir I'Eglise. Bien sur, l'initiative en appartient a I'Eglise, et elle en revient
toujours a I'Eglise ; mais a I'heure qu'il est, nous sommes l'unique structure panorthodoxe qui
existe dans le monde, nous sommes la manifestation de I'esprit d'unité, qui est a la source de toute
mission. Nous n'avons tout simplement pas le choix, nous devons agir. Les Eglises (missionnaires)
ont besoin d'aide matérielle, mais (aussi) surtout d'hommes dévoués. Ces hommes ne seront pas
nécessairement des théologiens ou des prédicateurs, ils peuvent etre médecins, travailleurs
sociaux, ou tout simplement des hommes dévoués. Que pouvons-nous faire pour aller au-devant
de ces besoins de nos freres ?” (pere Jean Meyendorff, cofondateur, secrétaire général, puis
président de Syndesmos, extrait d'une introduction lue a l'assemblée générale de Syndesmos a
Thessalonique, Grece, 1958).
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“Porter un temoignage vivant
de la présence du Seigneur dans le monde”

“Nous ne devrions jamais perdre de vue la perspective globale de I'Eglise une et ses besoins
globaux ; le fait que nous soyons égoistement absorbés par nos propres besoins montre bien que
notre foi en I'Eglise une se réduit a une simple formule. Le missionnaire orthodoxe devrait marcher
dans les pas du premier envoyé de Dieu, qui n'est “pas venu pour étre servi, mais pour servir, et
donner sa vie en rangcon pour beaucoup” (Mc 10,45). Il est de notre devoir de faire le meilleur
usage possible de toutes les occasions et de tous les moyens mis a notre disposition par le monde
moderne, au service de l'élargissement du Royaume de Dieu, mais gardons-nous ce faisant de
succomber a la tentation d'un activisme superficiel. Notre préoccupation principale devrait &tre non
pas ce que nous devons faire, mais ce que nous devons étre pour porter un témoignage vivant de
la présence du Seigneur dans le monde” (archeveque Anastase Yannoulatos, ancien vice-
président de Syndesmos, actuellement primat de I'Eglise d'Albanie, extrait d'une communication
devant I'assemblée générale de Syndesmos en Finlande, 1964).

“L'histoire de la diaspora [...] nous a donné un triste tableau de divisions nationalistes, de
luttes politiques, de distorsions du droit canonique. Les normes qui articulent le corps de I'Eglise
orthodoxe ont bien souvent été ignorées par la création de juridictions paralleles sur un meme
territoire, par des divisions causées par les opinions politiques de groupes divers, ainsi que par
l'impossibilité ou se sont trouvées certaines Eglises, suite a des circonstances historiques, de
collaborer avec les autres Eglises. Nous confessons que seule la divine présence du Saint-Esprit,
un miracle permanent qui exprime la fidélité de Dieu envers son Eglise, a pu empécher la
désintégration de I'Eglise orthodoxe au cours de ces années difficiles ; nous avons fait le triste
constat que de nombreux jeunes orthodoxes se sentent profondément frustrés par les conflits
internes qui divisent I'Eglise de la diaspora. [...] Notre objectif final (devrait) etre I'élaboration de
structures canoniques qui seraient le reflet, d'une part, des exigences fondamentales d'une unité
organique, mise en ceuvre au niveau local et, d’autre part, de la diversité des langues et traditions,
diversité qui ne vient pas contredire cette unité fondamentale” (extrait d'une résolution adoptée lors
d'une consultation de Syndesmos a Chambésy, Suisse, en 1967). [...]

Ces citations sont les jalons de cinquante ans d'histoire, une histoire qui nous enseigne ce
que sont les caracteéristiques de Syndesmos, et de quelle fagon Syndesmos est appelé a servir
I'Eglise et le monde. Les paragraphes suivants mettront l'accent sur certaines de ces
caractéristiques qui sont aujourd'hui remises en cause.

Etre des donneurs, pas des preneurs

A la fin des années 1950 et au début des années 1960, Syndesmos s'était donné pour
priorité d'apporter son aide aux jeunes Eglises missionnaires. Au départ, aucun des membres de
Syndesmos n'appartenait a ces Eglises. Mais aucun des membres de Syndesmos ne posait alors
la question que nombre d'entre eux posent aujourd’hui : “Que va m'apporter Syndesmos ? Que
gagnerai-je a devenir membre ? 7 La question qu'ils se posaient, pour reprendre les paroles du
pere Jean Meyendorff, était : “Que pouvons-nous faire pour satisfaire les besoins de nos freres ? ”
Dans les années 1970, les écoles de théologie ont été admises comme membres de Syndesmos
afin de permettre aux jeunes gens d'Europe de I'Est, ou les mouvements de jeunesse n'existaient
pas alors, de participer a la vie de Syndesmos.

Pour donner un autre exemple, les Finlandais, bien que n'ayant jamais eu parmi eux de
freres et sceurs membres des Eglises préchalcédoniennes, ont toujours ardemment défendu les
droits de ces Eglises. Ce sont des orthodoxes d'Europe occidentale qui, dans les années 1990,
ayant identifié les besoins urgents des Eglises locales, ont lancé des programmes de formation
pour travailleurs de jeunesse en I'Europe de I'Est. Tout cela a été accompli parce que ces
personnes se sont demandées : “Que puis-je faire pour satisfaire ce besoin de mes freres ?”,
parce que c'est en ces termes que pense un chrétien, quelles que soient les circonstances de sa
vie.

Etre au service d'une vision universelle de I'Eglise

La nature de Syndesmos I'empéche d'etre contrdlé par aucune des Eglises locales, puisque
ses membres sont issus de chacune d'entre elles. Syndesmos appartient a I'Eglise orthodoxe.
Syndesmos s'efforce continuellement de travailler avec la bénédiction de toutes les Eglises locales
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et n'accepte pour membres que des mouvements de jeunesse et écoles de théologie qui ont recu
la bénédiction de leur éveque local. Quel que soit le lieu ou Syndesmos organise une activite, c'est
toujours avec la bénédiction de I'éveque local que cela se fait. Telles sont les fondements
eccléesiaux de Syndesmos. Tout lecteur attentif des textes historiques cités plus haut verra bien
clairement que Syndesmos ne s'est jamais identifié a aucune Eglise locale en particulier.

Chacun sait qu'il existe des differences entre les Eglises territoriales orthodoxes. Ces Eglises
ne sont pas méme d'accord entre elles quant a la liste des patriarcats orthodoxes et des Eglises
autocéphales dans le monde. Si les participants d'une rencontre de Syndesmos ou d'une réunion
du comité exécutif de Syndesmos ne faisaient qu'exprimer la position officielle de leur Eglise
locale, Syndesmos ne pourrait pas exister. Une fois élus, les membres du comité exécutif de
Syndesmos ne sont plus des représentants de leur mouvement, de leur pays, ou de leur Eglise
locale. Leur seule ambition devrait étre de représenter tous les jeunes orthodoxes qu'ils
connaissent de par le monde. Aussi longtemps que les membres du bureau de Syndesmos
viendront aux réunions du bureau en tant que représentants contrdlés et envoyés par leur Eglise
locale, Syndesmos ne pourra pas avancer vers la réalisation de sa mission.

Syndesmos est au service d'une vision universelle de I'Eglise, ce n'est pas une somme de
visions régionales — Syndesmos est une famille. Pendant quatre décennies, Syndesmos n'a
organisé que tres peu d'activités chaque année. Mais ces activités étaient organisées par le comité
executif dans son entier, par des personnes qui venaient toutes de pays et de juridictions
differents. Ce mode de fonctionnement n'était peut-étre pas le plus efficace, mais chacune de ces
rencontres reflétait la nature panorthodoxe de Syndesmos. Lors d'une rencontre de Syndesmos,
personne ne se sentait “en visite”. Chacun était a la fois invité et hdte partout dans le monde,
sachant que “nous n'avons pas ici-bas de cité permanente, mais nous recherchons celle de
I'avenir” (Hb 13,14).

Revenir a I'expérience d’une famille unie

Depuis quelques années nous organisons de nombreuses rencontres chaque année. |l
arrive pourtant frequemment que ces rencontres aient un caractere principalement local, alors
méme que les moyens de communication et de transport moderne ont rendu Il'organisation des
rencontres internationales incomparablement plus simple que par le passé. Dans le méme temps,
sans doute inconsciemment influencés par une tendance actuelle du monde sécularisé a renforcer
les relations entre pays voisins ayant un héritage socioculturel commun, les orthodoxes, et les
membres de Syndesmos a leur suite se sont mis a raisonner en termes d'identité régionale
(péninsule balkanique, Amérique du Nord, Proche-Orient, Europe occidentale, Europe du Nord...).

Cela a pu sembler au départ &tre une évolution positive dans la mesure ou cela rendait nos
activités plus efficaces et renforcgait I'impact que Syndesmos avait sur la jeunesse, en créant des
relations interjuridictionnelles entre jeunes ayant un fonds culturel commun. Mais cela a fini par se
revéler — et, malheureusement, trop peu nombreuses sont les personnes qui en sont conscientes —
comme une menace pour l'existence de Syndesmos, car cela a provoqué l'apparition d'un
nouveau critere de division, qui est d'autant plus dangereux qu'il semble inoffensif. Pour I'année
2000, seuls 3 des 16 membres du comité exécutif de Syndesmos ont organisé ou participé a des
rencontres hors de leur propre région. Dans de nombreux cas, notre jeunesse assouvit son besoin
de vivre l'unité panorthodoxe en se rendant a une rencontre régionale comprenant quelques
intervenants et invités extérieurs a la région, mais ce n'est qu'un substitut a ce que Syndesmos
voudrait leur faire vivre. Un tel Syn-desmos (“lien d'unité”) n'est rien d'autre qu'une organisation qui
se contredit dans sa structure, et qui n'a pas de perspectives a long terme.

Il est devenu urgent de revenir a I'expérience de la famille Syndesmos unie au niveau
mondial. Ne voyez pas la un appel a retourner a une époque que certains disent élitiste. C'est un
appel a aller de I'avant jusqu’a ce qu’une partie au moins de la jeunesse puisse vivre la vision de
Syndesmos ; ces jeunes gens sortiront alors profondément inspirés par l'expérience de cette unité
veécue, ce qui les poussera a consacrer du temps a transmettre cette inspiration a d'autres jeunes
gens membres de leurs Eglises locales, pour les pousser a tendre vers la méme vision. Alors
seulement, comme ce fut le cas dans le passé, les gens deviendront suffisamment raisonnables
pour pouvoir comprendre les besoins de leurs freres partout dans le monde... — “et sans parler du
reste, mon obsession quotidienne, le souci de toutes les Eglises ! Qui est faible, que je ne sois
faible ? Qui vient a tomber, que cela ne me briule ?” (2 Co, 11, 28-29).
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Travailler dans les domaines oubliés de la vie de I'Eglise

Des exemples pris du passé nous aideront a identifier les champs dans lesquels Syndesmos
doit concentrer ses efforts. Lorsque, dans les années 1950-1960, Syndesmos a travaille sur la
“mission extérieure” et fondé le centre missionnaire de “Porefthendes”, les Eglises locales ne
faisaient pas grand-chose dans ce domaine. Syndesmos a beaucoup contribué a faire avancer les
choses et aujourd'hui, méme si le travail a accomplir reste encore grand, de nombreuses Eglises
territoriales ont leurs propres structures de soutien permanent aux Eglises missionnaires.
Lorsqu'en 1960 Syndesmos a pris ouvertement position contre l'irrégularité canonique des
juridictions dans la “diaspora”, personne ne voulait débattre de cette question officiellement. Elle
est aujourd'hui intégrée a part entiere dans le dialogue officiel et permanent entre les Eglises
territoriales. [...]

Aujourd'hui, nous sommes appelés a suivre I'esprit et la tradition de Syndesmos, sans nous
contenter d'imiter le passé. Syndesmos doit certainement apporter son soutien, par le biais de la
communication notamment, aux mouvements membres, ou groupes de mouvements membres qui
organisent, souvent avec beaucoup de succes, des rencontres internationales dont la valeur est
indiscutable. Mais ces rencontres sont-elles vraiment dans I'esprit de Syndesmos ?

Syndesmos devrait en permanence chercher a identifier des besoins nouveaux, des besoins
auxquels les Eglises locales ne donnent pas la priorité, et prendre des initiatives pour essayer de
satisfaire ces besoins. Une fois cela fait, une fois que les Eglises locales elles-mémes se mettront
en marche pour faire face a ces besoins au moyen de structures organisées, Syndesmos n'aura
plus de rdle a jouer dans ce domaine. C'est la le service de Syndesmos a I'Eglise, c'est comme ¢a
que Syndesmos continuera d“appartenir a I'Eglise”. Sans cela, Syndesmos risque de devenir une
organisation para-ecclésiale.

Une voix prophétique, libre et indépendante

Du premier coup d'ceil on comprend, a la lecture des textes historiques cités plus haut, que
Syndesmos n'a jamais hésité a traiter des questions brulantes. Sa parole est claire et sans
concessions. Il n'y a pas d'hésitation a “mettre le doigt dans la marque des clous” (Jn 20, 25). |l ne
doit pas y avoir de compromis. En scrutant le passe, on peut faire une autre remarque. Le texte
adopté par la consultation de Bossey en 1967 sur la diaspora était sans concessions, mais
pondéré et respectueux envers I'Eglise. C'est grace a cela qu'il a été bien accueilli, qu'il a contribué
au travail préconciliaire, un processus certes lent, mais qui néanmoins existe.

La lettre adressée a tous les éveques orthodoxes par les membres du festival de
Syndesmos a Spetses (Grece), de 1988 (SOP 131.19), disait la vérité, mais dans un langage
inadéquat par endroits. Elle a été percue comme un manque de respect, aussi n'a-t-elle pas été
écoutée par les éveques. Depuis lors Syndesmos n'a plus osé tenter quelque chose de semblable.
Ce que nous disons est extremement important. La facon dont nous le disons ne I'est pas moins,
si nous voulons que notre parole soit constructive.

Comme je le disais lors de la derniere assemblée générale, en Finlande : Depuis quelque
temps, nous tenons trop a étre polis et agréables. Syndesmos ne doit jamais cesser de travailler
avec la bénédiction de I'Eglise, mais doit aussi garder sa liberté et son indépendance. Je reve d'un
Syndesmos qui agisse dans I'Eglise comme un adolescent raisonnable dans sa famille qui, avec
respect, remettrait tout en cause. Qui provoquerait de petites révolutions. Qui lutterait pour le
renouveau’.

A cela on peut répondre qu'a I'age de cinquante ans, Syndesmos est trop vieux pour cela. Si
Syndesmos est ou est devenu “de ce monde”, alors oui, Syndesmos vieillit, participe au
vieillissement du monde, golte avec délices du pouvoir corrompu de ce monde, et mourra bientot.
S'il est membre du corps de I'Eglise, alors il participe aux sacrements de I'Eglise qui reste toujours
neuve et pleine de jeunesse. Les temps changent, des défis nouveaux apparaissent, nos fagons
de réagir évoluent aussi, ainsi que nos activités, mais “Jésus est le méme hier, aujourd'hui, et il le
sera a jamais” (Hb 13,8). Il en va de méme pour I'Eglise, et il devrait en aller de méme pour
Syndesmos, si nous voulons toujours étre “dans ce monde, mais pas de ce monde”. Syndesmos
est entre les mains de Dieu, mais la responsabilité nous en a été confieée. Prions pour que, dans sa
miséricorde, il ne nous laisse pas nous montrer indignes de cette responsabilité. [...]
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Quelle marche suivre ?

Les rencontres internationales de Syndesmos sont attirantes, alors que la vie quotidienne de
I'Eglise peut a priori sembler I'étre moins. Il n'est pas si difficile de convaincre des jeunes qu'un
voyage en Albanie sera bon pour leur enracinement dans I'Eglise, pour la prise de conscience de
leur identité orthodoxe. Mais il est autrement difficile de trouver le moyen de les convaincre d'aller
a la rencontre des orthodoxes grecs ou roumains de la paroisse du coin de la rue. Et ce qui est
vrai des relations interjuridictionnelles au niveau régional I'est aussi pour les relations entre les
orthodoxes a l'intérieur d'une méme juridiction. Nombreux sont ceux — jeunes ou moins jeunes —
qui ne ressentent tout simplement pas le besoin de rencontrer d'autres orthodoxes que ceux de
leur paroisse.

[...] Je ne veux pas que les gens aient I'impression de travailler pour Syndesmos, ou pour
l'unité de I'orthodoxie, ou pour la jeunesse orthodoxe. Je voudrais qu'ils fassent des choses et se
sentent inspirés en les faisant, méme s'il s'agit seulement de laver la vaisselle, d’aller chercher
quelgu'un a I'aéroport, ou de passer des coups de fil. Et je sais que cela n'est possible que s'il y a,
entre les gens, du respect mutuel, de la confiance, et de I'amitié. Je sais que si je suis inspiré, si
ceux avec qui je travaille sont inspirés, cette inspiration va se répandre. Alors, travailler pour
Syndesmos, ou pour la jeunesse orthodoxe, ou pour l'unité orthodoxe sera toujours une
bénédiction, non un fardeau. Je voudrais faire en sorte qu'organiser une rencontre de Syndesmos
soit un réel plaisir. Et je sais que c'est possible, meéme si je sais que c'est difficile.

Devenir des témoins de I'amour du prochain

Tout ce que je viens de dire a propos du travail du représentant du comité exécutif au niveau
local s'applique également au travail du comité exécutif lui-méme, me semble-t-il. [...] “Nous ne
devons jamais perdre de vue que, Si hous ne NOUS connaissons, ne nous respectons et ne nous
aimons pas les uns les autres au sein du comité exécutif, Syndesmos ne pourra pas fonctionner
comme il le devrait au niveau international. Syndesmos, le comité exécutif de Syndesmos, les
membres de Syndesmos, sont des témoins de I'amour du prochain, et ils ne doivent pas l'oublier,
quelle que soit la difficulté de s'en tenir a cela, quel que soit le nombre des tentations que nous
rencontrons”

Ces mots d'un membre du présent comité exécutif de Syndesmos, qui au tout début de son
mandat décrivait ainsi sa vision de ce que doit étre le travail de Syndesmos, refletent I'un des plus
grands défis auxquels Syndesmos se trouve confronté de nos jours : le défi de I'esprit dans lequel
nous devrions étre et agir: un esprit d'amour, de confiance, d'amitié, de sincérité et d'inspiration.

Quelle contribution a l'unité des chrétiens ?

On a beaucoup parlé recemment du statut d'adhésion qu'il fallait donner aux membres issus
des Eglises préchalcédoniennes — Syndesmos a toujours été impliqué dans le dialogue
théologique et espérait pouvoir pousser les Eglises a acceélérer le processus qui les menerait a la
restauration d'une pleine unité. Les résultats ont été décevants. Actuellement, le processus est
bloqué. Mais Syndesmos a un rdle bien plus important a jouer en ce moment, au-dela de la
participation au dialogue théologique : il s'agit d'accueillir et d'intégrer les jeunes orthodoxes
préchalcédoniens dans le cadre de ses activités. [...]

Des ses tout premiers pas, Syndesmos a cherché a téemoigner de la vérité et du mode de vie
orthodoxe aupres des membres des autres confessions chrétiennes afin d'encourager les efforts
qui visent a rendre tangible l'unité des chrétiens. Mais durant ces dernieres années, notre
participation aux rencontres cecuméniques n'a pas toujours été préparée avec une conscience
suffisante des responsabilités qu'impliquait une telle participation. Aujourd'hui plus que jamais,
Syndesmos doit préparer des jeunes orthodoxes a étre des représentants responsables de I'Eglise
orthodoxe lors de rencontres cecuméniques. [...]

Parler librement des défis
auxquels se trouve confrontée I’Eglise aujourd'hui

La situation de notre Eglise est de nouveau critique. Je crois que Syndesmos devrait faire
quelque chose pour permettre aux jeunes de s'exprimer de fagon claire et constructive, en ne se
bornant pas a écrire une nouvelle lettre concise et respectueuse aux éveques, mais en ayant aussi
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recours a des méthodes nouvelles qui permettront d'avoir une influence directe sur I’évolution des
communautés locales. J'oserai affirmer qu'il est urgent de parler des themes suivants :

a) L'unité panorthodoxe. Les tensions entre Eglises orthodoxes ne font que s'aggraver. Les
schismes se multiplient dans la confusion générale. Notre vie spirituelle et ecclésiale est affectée
par ces phénomenes, que nous ne pouvons plus accepter. Il faut donc que nous prenions la
parole, humblement, mais d'une voix forte. La politique ecclésiale, les jeux de pouvoir, I'ambition
de carriere au sein de I'Eglise, tout cela est étranger et contraire au corps de I'Eglise, et doit &tre
eradiqué. Nous devrions constamment prier Dieu pour qu'il nous donne I'unité et I'humilité.

b) La crise de la théologie contemporaine. Malgré une longue histoire de contributions
répétées apportées a la théologie orthodoxe par le passé, Syndesmos a cessé, depuis quelques
années, de jouer un role particulier dans les déeveloppements récents de la pensée théologique. La
théologie contemporaine est en crise. Les grands théologiens des années 1950-1970 ont rendu a
I'Eglise les sources oubliées de la théologie orthodoxe, ils ont appliqué I'enseignement des Peres
de I'Eglise aux problemes contemporains de la vie quotidienne, et, dans le méme temps, ils ont
reussi a rester en contact direct avec le peuple de Dieu, a communiquer entre eux, mais aussi
avec des théologiens “moyens”, bien formés, mais moins créatifs qu'eux. Ces trois caractéristiques
ne se retrouvent pas souvent chez leurs successeurs, qui se montrent parfois moins désireux
d'ecouter que de parler, qui ne semblent pas accorder beaucoup de prix aux contacts interactifs et
qui, quoique “spécialistes en théologie”, ne sont pas toujours ancrés dans la vie de I'Eglise.

Aujourd'hui, nous assistons a I'émergence d'“ilots” de théologiens actifs, mais isolés.
Syndesmos doit absolument permettre a de jeunes théologiens prometteurs, issus de ces ilots, de
se rencontrer, et ainsi aider a la création d'un réseau international de personnes capables de
prendre la parole sur des questions de théologie orthodoxe et qui auraient une vision d'ensemble
de la situation, de personnes capables de proposer a la jeunesse orthodoxe, qui aspire a vivre en
Christ, une interprétation pastorale moderne des dogmes orthodoxes.

c) Le néo-conservatisme et la constitution de ghettos coupés du monde. Bien des jeunes qui
vivent dans I'Eglise se coupent progressivement du reste de la jeunesse, phénomene
particulierement aigu dans les Eglises des pays dits “de tradition orthodoxe”. Nous développons
toute une terminologie que méme les sociétés “traditionnellement chrétiennes” ne comprennent
plus. Nous vivons dans des milieux protégés, nous frequentons des personnes dont les opinions
sont identiques aux nodtres et nous considérons les autres avec indifference comme des étrangers,
au lieu de prier pour eux jour et nuit. Méme quand nous avons la sincérité d'avouer que nous
n'exprimons pas l'opinion de I'Eglise du Christ, les “autres” continuent de penser que nous
sommes |'Eglise. lls sentent que I'Eglise ne leur est pas ouverte, que nous les critiquons et les
condamnons volontiers, que nous sommes pleins de nos propres contradictions et incapables
d'aimer.

“J'aimerais savoir qui vous étes”

Trop souvent, I'esprit missionnaire, sans lequel les portes du paradis ne nous seront pas
ouvertes, ne fait pas partie de nos vies. Telle est I'attitude qui prévaut dans bon nombre de milieux
ecclésiastiques. Mais cela n'est pas celle de Syndesmos, et cela devrait apparaitre clairement a
tout nouveau venu au sein de la fedération. Syndesmos est enfant de l'ouverture. Syndesmos
désire téemoigner du Christ a la face du monde, rassembler autour du Christ tous les enfants de
Dieu. Le dialogue est ce qui permet a Syndesmos de respirer, la vérité est ce qui lui permet de
tenir debout.

Il y a quelques mois, j'ai participé a une rencontre de Syndesmos dans un pays “de tradition
orthodoxe”. Un journaliste sollicita de moi une entrevue. Quand nous réussimes enfin a nous
parler en tete a téte (il tenait a ce que nous soyons seuls) il me dit : “Je travaille pour un journal
local, je suis athée, je viens d'une famille athée, mais je suis impressionné par votre groupe. Vous
etes normaux. Vous riez, vous chantez, vous &tes vivants. Vous ne ressemblez pas beaucoup aux
orthodoxes que je connais. J'aimerais savoir qui vous étes. Est ce que Syndesmos est toujours
comme cela, ou est-ce le fruit du hasard ? ”.

Le monde a besoin d'amour, d'espoir et de joie. Prions pour que Syndesmos continue a
temoigner de la résurrection de notre Seigneur dans le monde.

(Le titre et les intertitres sont de la rédaction du SOP.)
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POINT DE VUE

LE MONDE COMME CREATION DIVINE

Jean-Franc¢ois CoLosIMO

Quels sont les enjeux auxquels I'Eglise est appelée a repondre en ce début de 3 millenaire ? Telle
est la question que pose Jean-Francois CoLosIMO, théologien orthodoxe, dans la derniere livraison
de Témoignage et pensée orthodoxes, bulletin du diocese du patriarcat cecuménique en France
(3° trimestre 2000), en relation avec le colloque international sur le theme La création du monde et
de '’homme, organisé du 29 aout au 2 septembre 2000, a Istanbul (Turquie), a l'initiative du
patriarche cecuménique BARTHOLOMEE ler (SOP 252.23). Le Service orthodoxe de presse reproduit
ici 'essentiel de ce texte.

Diplomé de I'Institut de théologie orthodoxe Saint-Vladimir a New York, Jean-Frangois CoLOSIMO
est directeur littéraire aux éditions Jean-Claude Lattes. Il est également maitre de conférences a
I’Institut de théologie orthodoxe de Paris (Institut Saint-Serge), ou il enseigne la patrologie.

A I'neure ou se clot le plus terrible et le plus énigmatique des siecles, ou a I'annonce de la
mort de Dieu a succédé la mort de I'hnomme, ou les idéologies du bonheur ont provoqué génocides
et massacres sans nombre, ou le progres a engendré une corruption sans precédent de l'eau, de
I'air, des fruits de la Terre, et ou des nouvelles technologies encore inconcevables hier menacent
la notion méme d'humanité, il revient aux chrétiens, plus que jamais, d'annoncer et de défendre le
sens divin de la Création. C'est ce que n'a cessé de faire avec une insistance toute prophétique, le
patriarcat cecumeénique. Liturgiquement d'abord, en instaurant au début du cycle annuel un jour de
la Création qui figure désormais comme une étape du salut, a la jointure du temps et de I'éternite,
des moissons et des semailles, de la Dormition de la Mere de Dieu et de I'Exaltation de la Sainte-
Croix. Collégialement ensuite, en ayant convoqué un sommet des primats des Eglises orthodoxes
sur I'fle de Patmos pour le 1900° anniversaire de la rédaction de I'Apocalypse, afin de souligner
que la vision de saint Jean le Théologien participe essentiellement de I'espérance eschatologique.
Apostoliquement, enfin, par des interventions répétées aupres des instances internationales, tout
en rappelant que les droits de I'nomme, des peuples, ou de la nature sont inséparables des droits
de la transcendance. [...] Aussi, en éclairant par I'Evangile le souci humanitaire ou écologique que
manifestent nos contemporains, est-ce la méme priere “pour la vie du monde”, fondée sur les
paroles du Christ, qu'accomplit I'Eglise.

L’echange entre l'incrée et le creé

Le message des Peres est des plus clairs sur ce point. Face au double héritage du strict
monothéisme de la Bible hébraique et de I'enthousiasme cosmique de la philosophie hellénique,
ils affirment, a partir de I'evénement de I'Incarnation, l'insondable unité de Dieu qui est a la fois le
“tout autre” et “l'avec nous”, I'absolument different d'avec nous-méme et le plus intérieur a nous-
méme. La lecture révélante de la Genese qu'offre le prologue johannique permet de ressaisir la
doxologie psalmique et I'emerveillement platonicien dans l'unique mystere du Logos ayant pris
chair. Des lors, le monde, lieu d'épiphanie, devient lieur de théophanie. Le risque d'idolatrie est
corrigé apophatiquement. Le Fils, en sa Paque, rend visible le Pere invisible par la Pentecdte de
I'Esprit. Dans ce mouvement trinitaire, ou nous est communiquée la communion divine, la grace
restitue la nature comme grace.

Cet échange entre l'incréé et le créé, que l'expérience monastique codifiera comme
renversement entre la vie et la mort, suivra un long cheminement dans la théologie patristique.
Mais de saint Athanase d'Alexandrie a saint Grégoire Palamas en passant par saint Maxime le
Confesseur, c'est la méme vérité qui est contemplée. Les distinctions successives entre I'essence
et la volonté, le Logos et les logoi, I'essence et les énergies approfondiront le mystere de la
participation, l'actualité des ici et maintenant du Royaume, la caractérisation de la grace comme
grace incréée. Or, si pour I'nomme, et parce qu'il est a I'image et a la ressemblance de Dieu, ce
mystere s'appelle la déification, pour le monde confié a I'homme dés l'origine, ce mystere s'appelle
la transfiguration. Le salut accordé au microcosme se répand sur le macrocosme. C'est ce
gu'indique saint Maxime par la notion de “Sabbat mystique” ou la mort (c'est-a-dire la création, en
tant qu'état de chute mais aussi d'état statique) est mise a mort pour accéder a la Vie (Chapitres
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sur la connaissance |, 39) C'est ce que confirme saint Grégoire Palamas en expliquant que notre
univers entrera a notre suite dans la gloire (Chapitres théologiques 1, 1).

C’est aussi toute la lecon des ascetes en qui et par qui le monde devient buisson, livre sa
part secrete de lumiere divine. La réconciliation paradisiaque avec l'entiere nature que montrent
les récits hagiographiques constitue en effet la vérification expérimentale que seule la voie de
I'apparente décréeation mene a la vraie création, et rend a 'homme sa fonction sacerdotale au sein
d'un cosmos eucharistiquement retourné vers son Créateur. Refusant les tentations d'une pure
transcendance ou d'une pure immanence, les Peres proclament ainsi un “pan-en-théisme” ou se
joue réellement la dramatique divine de I'hnumaine liberté.

Une triple menace sur I'humanité

Aussi I'histoire sainte a laquelle ouvre I'Incarnation doit-elle etre comprise dans sa totalité
récapitulatrice. Le Christ n'a pas seulement tout connu de notre humanité, hormis le péché, mais il
a aussi tout connu de sa création en son humanité. Par la méme, I'exaltation glorieuse de
I'numanité en Christ devient glorification du cosmos en I'homme. Or, justement, c'est cette
expérience pascale que notre siecle rend la plus opaque et la moins compréhensible, opposant a
I'nistoire sainte une sorte de contre-histoire, issue des Lumieres, de la modernité, et ou la logique
décréation/résurrection a laissé la place a une logique surcréation/anéantissement.

On ne peut comprendre Auschwitz, le Goulag, Hiroshima si on ne lie pas ces phénomenes a
plusieurs révolutions de la pensée occidentale, de 'hnomme “maitre et possesseur de la nature” de
Descartes au “Dieu-horloger” de Voltaire, de la divinisation de la Raison humaine par Hegel a celle
de la société par Marx, ou encore, ensemble, de I'effacement des figures de Dieu et de 'homme a
I'avenement du Surhomme pronostiqué par Nietzsche. Nous sommes aussi les héritiers de cette
triple menace sur I'humanité : I'anihilation de son environnement concret, la disparition de son salut
personnel et le possible effacement de sa nature. C'est donc a ce legs mortifere qu'il nous faut
mesurer, en forme de témoignage pour aujourd'hui, le message des Peres.

Concernant I'environnement, toutes les images contemporaines ramenent a I'hypothese de
I'autodestruction, subite en cas d'holocauste nucléaire, militaire ou civil, lente en raison de l'usure
de la biosphere que provoque la surconsommation. Bien plus, et quel qu'en soit I'horizon, le
monde semble condamné al'empoisonnement et a la laideur. Le souci écologique, toutefois, aussi
compréhensible qu'il puisse paraitre, ne saurait se suffire a lui-méme. L'écologie, premiere et
ultime, doit &tre spirituelle, s'articuler a un questionnement libérateur sur la destinée réelle de I'étre
humain. Elle demeure impensable sans une interrogation sur le sens de l'auto-limitation qui, dans
la tradition, est synonyme d'ascese. Les désirs d'ordre, de propreté, d'hygiene face a |'univers-
poubelle de toutes les tentations démiurgiques ne peuvent faire I'economie de la purification
préalable du coeur. Pour retrouver un monde harmoniquement lié a lui, I'homme devra reapprendre
a se dépasser en se limitant. L'encyclopédie pratique que représente de ce point de vue la
mystique orthodoxe lui sera alors indispensable.

Le Christ n'est pas absent de I'enfer

Mais l'angoisse contemporaine tient aussi au déchainement des folies totalitaires qui, d'un
bout a l'autre, auront hanté le siecle. Du génocide des Arméniens au génocide du Rwanda, en
passant par les camps nazis ou communistes, des malheurs de I'Asie et de I'Afrique a la tragédie
de I'ex-Yougoslavie, le phénomene de I'extermination, de la sacralisation du crime de masse, aura
continuellement porté atteinte, avec la plus grande barbarie, a la notion méme de la création
comme icone divine. D'une part, I'éradication de n'importe quel autre homme, alors que son altérité
me fait moi-méme homme, et qu'il constitue en soi un testimonial, un “ceil” de Dieu, revient a un
suicide historique et métaphysique. D'autre part, la terrible inversion des messianismes athées,
leur logique pseudo-religieuse, aura encouragé une forme d'agnosticisme suspicieux, une sorte de
vulgate post-moderne du Livre de Job enfermant Dieu dans la passivité, voire la complicité.

Or I'Eglise orthodoxe a payé un lourd tribut a cette théodicée négative du mal. Ce temps
aura été pour nous un temps de martyre : 1917 et les persécutions communistes en Russie, 1922
et la grande catastrophe d'Asie mineure, 1942 et les massacres des Serbes par les Oustachis,
1945 et la soviétisation de I'Est, 1948 et I'embrasement du Proche-Orient, qui dure depuis... Or
c'est pour cela qu'il revient a l'orthodoxie de témoigner du pardon, d'écarter la vengeance,
I'enfermement identitaire, la mémoire hostile. En montrant la puissance qu'il y a a pardonner, en
montrant que le Christ n'est pas absent de I'enfer, elle restaurera ainsi la garde de Dieu, selon
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laquelle “I'amour est plus fort que la mort”, et restaurera par la méme I'écoute des hommes a cette
Parole. La-dessus, pour étre décisif, notre engagement, dans la fidélité aux racines, aux faits, et a
la justice, doit &tre néanmoins sans retour. Ainsi la transcendance se situera-t-elle au coeur de la
problématique des droits de I'hnomme.

Troisieme domaine, le plus grave peut-etre, les révolutions les plus récentes de la science,
désormais indépendante de tout sauf du pouvoir de l'argent, acquierent chaque jour toujours plus
la capacité de modifier substantiellement la nature historique de I'hnumanité. Les questions
bioéthiques s'imposent ainsi a nous dans le plus grand désordre : en l'absence d'acharnement
thérapeutique, le législateur aurait-il a s'interroger sur la possibilité de I'euthanasie passive ? Le
décryptage du code génétique provoquera-t-il un bond thérapeutique ou les pires des
manipulations ? Peut-on contrdler le corps humain avant la naissance et apres la mort sans
donner un statut juridique au feetus comme au cadavre ?

Une authentique défense du monde
comme creation divine

Toutes ces questions découlent de progres qui sont assurément scientifiques mais dont la
signification essentielle reste a etre déterminée. Aucun de ces progres scientifiques ne releve en
soi de Dieu ou du Diable, mais uniquement l'utilisation qui en est faite. Tous sont sujets a
discrimination, a discernement dont la regle, la encore, s'avere spirituelle. Or I'orthodoxie n'est
embarrassée ni d'une conception philosophico-scolastique de la nature, ni d'une lecture
fondamentaliste de I'Ecriture. Elle a donc le devoir d'appliquer son propre jugement, inhérent a son
expérience de la résurrection, sur cette confusion entre la vie et la mort qui hante, et hantera de
plus en plus, la conscience contemporaine. Mieux, en ce domaine, elle a une sorte d'obligation a
propager l'insurrection spirituelle, non pas par des diktats dogmatiques, mais en signifiant la
dignité de la liberté.

Promouvoir l'ascese face a lI'environnement, le pardon face a I'histoire, le discernement face
a la science : telle peut étre aujourd'hui une authentique défense du monde comme création
divine. Ces quelques remarques, coulées dans l'action du patriarche Bartholomée ler, montrent
aussi combien il y a la une situation d'urgence et la chance d'une nouvelle évangélisation. Car si
aujourd'hui comme hier, il s'agit bien de rendre compte de I'expérience qui est en nous, nous ne
pouvons pas le faire sans nous confronter au désespoir de nos freres humains. Eux aussi sont
avides de cette beauté que Dieu a mis en tout &étre, en toute chose, et dont la gloire illuminera le
Royaume. A nous, en attendant, de le leur rappeler et avec l'aide de Dieu, de la leur faire gouter.

(Les intertitres sont de la rédaction du SOP.)

DECOUVREZ LES SUPPLEMENTS DU SOP
Des textes-clés pour la réflexion théologique, la vie des paroisses, le dialogue.

Une liste complete de tous les suppléments disponibles vous sera envoyée
sur simple demande de votre part.

Priere de vous adresser au SOP.
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INTERVIEW

LE SACREMENT DU FRERE

Thierry VERHELST

L’'un des ateliers organisés au cours du congres orthodoxe de Belgique, qui s’est tenu a
Blankenberge en novembre dernier sur le theme “La Liturgie pour la vie du monde” (SOP 253.1),
portait sur “Le sacrement du frere”. Dans une interview réecemment diffusée sur RTBF 1, dans le
cadre de I'emission Orthodoxie, Thierry VERHELST, qui animait cet atelier a Blankenberge, a fait part
de sa réflexion sur le “sacrement du frere” et a évoqué également son engagement personnel dans
le domaine caritatif. Le Service orthodoxe de presse reproduit ici cet entretien, retranscrit et mis en
forme par ses soins. Propos recueillis par le pere Athénagoras PECKSTADT.

Thierry VERHELST est diacre de la paroisse francophone des Saints-Silouane-I’Athonite-et-Martin-
de-Tours a Bruxelles (diocese du patriarcat cecuménique). Docteur en droit, il est actuellement
formateur de cadres ONG, apres avoir travaille pendant de nombreuses années dans les pays du
tiers-monde pour le compte de differentes institutions internationales d’aide au développement et
d’organisations caritatives chrétiennes. |l est marié et pere de famille.

— Pouvez-vous nous préciser ce que I'on entend par “sacrement du frere” ?

— Saint Jean Chrysostome a indiqué qu’il y avait un lien direct et tres fort entre le sacrement
de l'autel, la ou a lieu la liturgie, et le sacrement du frere. Cela signifie qu’il y a une liturgie dans le
monde, qui est la continuation de la liturgie que nous célébrons a I'église. Il y a la quelque chose
de tout a fait frappant, surtout quand on sait que saint Jean Chrysostome, qui est connu surtout
comme un théologien et un liturgiste, insistait également beaucoup sur I'engagement social dans
le monde. C’est ce theme de I'engagement chrétien dans le monde que nous avons abordé dans
notre atelier au congres de Blankenberge. Nous y avons montré comment il y avait eu dans le
christianisme, au cours des derniers siecles, notamment en Occident, une tendance a introduire
une dichotomie, une distance, entre la création et la rédemption, entre la théologie de la création
du monde et le salut apporté par Dieu a sa création. Dans la mesure ou, au cours des siecles, et
en particulier au 19°, on en est venu a parler du salut de son ame, comme si la foi avait quelque
chose d’individualiste, de privée, et finalement de désincarné. Ce qui est absolument contraire a
I'esprit biblique et au génie du christianisme.

Si nous croyons dans l'incarnation de notre Dieu, c’est que c’est I'ensemble de la création
qui est appelé a la redemption et pas seulement notre individu. Nous sommes partie prenante de
cette creation. Nous sommes le corps du Christ, sur le plan mystique. Nous en faisons partie
intégrante. Nous sommes des serments d’'un meme cep et c’est 'ensemble de cette vigne qui doit
etre soigné. Nous sommes co-responsables de la vigueur de cette vigne. Notre attitude
personnelle contribue soit a appauvrir soit a renforcer la vigueur de cette vigne.

L’engagement dans la société, et en particulier 'engagement au service des marginalisés,
de ceux qui souffrent d’exploitation et de pauvreté matérielle, est une partie constitutive de notre
vocation chrétienne, puisque le Christ, qui est un Dieu d’amour, nous demande avec insistance de
nous soucier de ceux qui sont les plus pauvres, de ceux qui sont aussi les plus proches, nous dit
I’Evangile, du coeur de Dieu.

— A la fin de la liturgie de saint Jean Chrysostome, le prétre invite les fidéles en disant :
“Sortons en paix”. Lors de la célébration de la liturgie eucharistique, nous avons la possibilité de
communier avec Dieu, avec tous les saints, avec tous les hommes, et c’est de cela dont nous
devons aller témoigner auprés de nos fréres et sceurs dans le monde. Il y a le niveau spirituel et il
y a le niveau matériel...

— C’est cela. Dans un esprit biblique, il n’'y a pas de distinction entre le matériel et le
spirituel. C’est une véritable hérésie de penser qu’il y aurait une distinction entre le sacré et le
profane, le laic et le religieux. Dans notre conception, tout est sacré. Sortez en paix — il s’agit de
sortir de cette liturgie qui est le ressort de notre vie, mais qui n’englobe pas tous les instants de
notre vie. La liturgie de I'autel doit continuer dans cette liturgie de chaque instant de notre vie, ou
comme a l'autel le prétre invoque le feu du Saint-Esprit lors de ce que nous appelons I'épiclese. Il
y a une épiclese a faire sur le monde, puisque nous sommes tous prétres, nous sommes appelés
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a invoquer le feu de I’Esprit Saint dans sa dimension sociale, économique, technologique,
politique. Rien n’échappe finalement a ce projet d’amour et de transfiguration du monde qui est le
projet de Dieu sur ’'homme et sur sa création.

A la fin de la méme liturgie de saint Jean Chrysostome, il y a aussi cette phrase qui dit :
“Bénis, Seigneur, ceux qui aiment la beauté de ta maison”. Le pere Lev Gillet, qui signait ses livres
“un moine de I’Eglise d’Orient”, dit que cette beauté de la maison, ce n’est pas seulement la
beauté de I'église, de ses fresques, des icones, de nos liturgies, c’est la ou Dieu voit la beauté de
I’'hnomme et en particulier dans les plus pauvres. Cette phrase est donc la encore une invitation a
nous tourner vers le monde qui nous appelle a agir comme prétres, comme prophetes, c’est-a-dire
ceux qui voient au-dela des apparences, et comme serviteurs.

_ — Depuis plusieurs dizaines d’années vous étes engagé pour une vie meilleure dans le
tiers-monde. Pouvez-vous nous parler de votre expérience ?

— Tout d’abord je pourrais commencer en vous disant que la vie meilleure, c’est peut-étre
moi qui I'ai regue. En ce sens que le privilege que j'ai eu de rencontrer des gens matériellement
pauvres, mais riches sur le plan de leur spiritualité, sur le plan de leur joie de vivre aussi, de leur
vitalite, a été pour moi une source d’étonnement, d’émerveillement et de force.

Souvent, quand je reviens d’Afrique ou d’Asie, ce qui me frappe a I'aéroport de Bruxelles,
c’est la morosité ambiante ; on dirait qu’il y a une tristesse qui plane ici chez les gens, alors que
vous revenez de Bombay, du Burkina-Faso ou du Brésil, des pays ou les conditions matérielles
sont parfois infiniment plus difficiles, et il y a ce sourire, cette joie de vivre, ce que je serais tenté
d’appeler une intensité de vie, une intensité de vie qui ne nie pas la souffrance, cette souffrance
fait partie de la vie (c’est peut-eétre I'un des problemes de I'Occident qui a tendance a écarter la
souffrance comme une exception et comme un échec).

Je pense que la grande lecon que m’ont apportée les personnes vivant dans le tiers-monde,
c’est que pour elles la souffrance et la mort ne sont pas un tabou a exclure, a occulter, a cacher,
mais elles font partie de la vie. C’est en passant a travers cette souffrance et a travers la mort que
I’'on assume pleinement la vie. Ce message, je I'ai vu vécu par des hindous, par des bouddhistes,
par des musulmans autant que par des chrétiens, mais il est pleinement conforme évidemment a
notre foi dans ce rythme fondamental de la vie pour les chrétiens, c’est-a-dire la mort et la
résurrection. Finalement, le fond de la vie ce n’est pas le néant et le désespoir, ce que I'on serait
tenté de vivre, quand on voit I’extraordinaire injustice qui regne dans le monde aujourd’hui, les
dangers qui guettent 'environnement. On pourrait dire que nous sommes dans une situation sans
espoir. Eh bien non, ce n’est pas le néant qu’il y a au fond de notre réflexion ! C’est le Christ
crucifie, mais ressuscité ! C’est le sens qui palpite derriere ces apparences, et ce sens c’est
I'amour, 'amour présent, agissant du Christ ressusciteé.

Olivier Clement, dans une de ces formules dont il a le talent, formule a la fois juste
théologiquement et belle poétiquement, dit que “le Christ est présent au revers secret de I'histoire”.
C’est tout a fait cela ! Au-dela des apparences, il y a cette force d’amour qui fait que les hommes
et les femmes, du tiers-monde en particulier, savent se mettre debout. Il y a comme un secret de
dignité chez les étres humains qui m’émerveille apres trente-cing ans de travail en Afrique, en
Asie. Il y a une étincelle divine dans I'etre humain. C’est évident ! C’est le grand secret de la vitalite
et de I'espérance du tiers-monde et du monde en général. L’'Occident a bien besoin de se
ressourcer a cette étincelle divine afin de sortir de cette sorte de morosité et de désespoir qui
hante nos esprits et qui fait que beaucoup de gens ici prennent des calmants, des neuroleptiques,
souffrent de dépression. Sans parler du suicide des jeunes... Quel étonnant phénomene que dans
le continent le plus riche, le plus privilegié du monde, I'on trouve tant de jeunes qui n’ont pour autre
choix que de mettre fin a leurs jours. C’est quelque chose d'extrémement troublant, pour chacun
d’entre nous...

— Vous étes diacre de I'Eglise orthodoxe et vous étes engagé personnellement dans l'aide
au tiers-monde. Mais est-ce que I’Eglise orthodoxe, de fagon plus générale, est aussi engagée
dans cette action pour le tiers-monde ?

— |l faut tout d’abord voir ou en est 'Eglise orthodoxe. En Russie, par exemple, elle a vécu
pendant des décennies dans une situation ou elle ne pouvait pas déployer une activité sociale. En
Grece, I'Eglise n’a pas le passé colonial que nous avons connu en Occident. Nous avons ici a la
fois une dette historique, mais aussi une connaissance historique des pays du tiers-monde, ce qui
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n'est pas le cas pour I'Eglise en Grece. Aujourd’hui, I'Eglise orthodoxe se trouve devant un
nouveau défi. Il est important qu’elle prenne connaissance des problemes de la mondialisation,
tout en restant fidele au génie de la foi orthodoxe.

Il y a assurément bien des choses a apprendre sur le plan de I'expérience de nos freres
catholiques et protestants qui menent une action pour le tiers-monde depuis des décennies, mais
je pense qu’il y a aussi des erreurs et des manques qu’il ne s’agit pas de répéter. J’ai travaille
longtemps dans une organisation chrétienne de coopération internationale ou j’ai vécu des choses
tres belles, avec des collegues magnifiques. Mais j’ai aussi été frappé par une sorte d’horizontalité
dans notre action, qui ressemblait parfois a de I'activisme, extremement bien intentionné soit, mais
de I'activisme tout de méme, ou il apparait difficile de faire la distinction entre un engagement un
peu psychique, au gré de nos inclinations, de notre idéologie, de nos convictions intellectuelles
(tout cela étant de I'ordre du psychique). Alors que la vocation profonde qui est la ndtre — et qui ne
releve pas d’une envie ou d’'une tendance intellectuelle, mais qui releve de la vocation profonde de
’lhomme —, est d’agir en tant que prétres et prophetes dans le monde, non pas parce qu’on a
envie, parce que cela nous intéresse ou parce que nous avons telle ou telle idéologie, mais parce
que cela releve véritablement de notre sacerdoce royal, de cette invitation que nous adresse le
Christ de collaborer a ses énergies de résurrection pour ceuvrer a 'avenement du Royaume, a la
transfiguration du monde.

Nous sommes la dans une situation ou il nous est interdit d’agir comme s’il s’agissait de
quelque chose d’accessoire, comme s'il s’agissait seulement d’une activité professionnelle comme
une autre. D’ailleurs, il n’y a aucune activité professionnelle qui sortirait de I'appel a la
transfiguration du monde. Tout est sacré, tout acte, chaque instant de notre vie, et en particulier si
I'on a le privilege d’agir dans le domaine social ; nous sommes invités a &tre tres conscients que
c’est la une tache aussi sacrée que la célébration liturgique, comme nous I'avons dit. Il n’y a donc
pas de raison de s’enfermer dans une sorte de laicisme rationaliste, fermé a la transcendance. Je
crains que ce soit souvent le cas. D’ailleurs, nos amis du tiers-monde en sont souvent tres
etonnés. J’ai eu des amis africains qui me disaient : “Mais comment est-ce possible ? Vous
agissez la pour le développement, pour la justice dans le monde, mais Dieu la-dedans, ou en etes-
vous ? Et, en tant que parents, est-ce que vous parlez a vos enfants de religion, de spiritualité ? ”
Nos amis africains sont parfois étonnés de notre manque de spiritualité, de notre tres grande
hésitation : est-ce de la pudeur, un manque de courage ou la culture ambiante en Occident qui fait
que nous sommes génés de parler de ce qui est I'essentiel de notre vie, de ce qui donne sens a
notre action, c’est-a-dire le Christ ressuscité ? [...]

Nous avons eu tendance a réduire ’'homme a un animal de besoins, quelqu’un d’intéressé
surtout par le matériel. Alors que le tiers-monde nous dit de mille manieres que c’est de dignite, de
respect et de sens dont il a besoin. Voici un petit exemple. Nous étions en visite avec des
responsables d’'ONG en Inde. Nous voulions savoir comment les hindous abordaient les questions
de développement, car il nous semblait qu’ils ne s’engageaient pas dans le méme type de travalil
qgue nous. On nous avait dit qu’il y avait un groupe de jeunes hindous qui font du développement et
nous sommes allés les voir. Nous avons été regus par ces jeunes qui nous ont dit avoir deux
projets de développement. Le premier consistait a améliorer I’'hygiene du quartier le plus pauvre du
village, en installant des égouts. C’était donc un projet qui correspondait tout a fait aux criteres
d’une organisation internationale d’aide au développement. Le second projet consistait a construire
un temple au dieu Ganesh. Vous pouvez imaginer la perplexité des responsables occidentaux du
financement, qui ont aussitdt dit que ce deuxieme projet n’entrait pas dans le cadre de l'aide au
développement...

Je pense que cet exemple montre bien comment nous nous enfermons dans une certaine
lecture des besoins de ’lhomme qui, si vous me permettez I'expression, le castre littéralement de
sa dimension spirituelle. Nous voulons enfermer ’'homme dans une dimension corporelle,
éventuellement psychique, mais rarement spirituelle. Mais cependant, la grande soif, 'immense
nostalgie qui nous habite, est spirituelle. Ce qui ne consiste pas a nier les besoins matériels, ils
sont bien présents, mais ne traiter le matériel qu’en tant que tel, sans le lien corps-ame-esprit,
donc avec la psyché et avec la dimension spirituelle, c’est se condamner a I’échec. Si de tres
nombreux échecs sont enregistrés dans la coopération officielle comme dans la coopération de la
part des ONG, c’est justement faute d’'une anthropologie correcte de ’homme, c’est-a-dire une
anthropologie qui développe une connaissance de ’lhomme au niveau de ses besoins corporels,
mais aussi psychiques et spirituels.
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— Pouir finir, une question d’actualité. Comment recevoir I'étranger ?

— Il s’agit d’abord de voir en lui quelgu’un qui est en situation de demande, de besoin, qui
est en situation de vulnérabilite. Quelqu’un qui n’a pas pris a la legere sa décision de quitter son
pays, sa famille, et qui se trouve parmi nous porteur d’un double message. Le premier message,
c’est gqu’il se trouve en situation de pauvreté matérielle, et nous avons une vocation de prendre au
sérieux cet appel, puisque c’est I'appel que le Christ nous adresse tres explicitement dans
I’Evangile : “Ce que vous avez fait aux plus pauvres, c’est a moi que vous l'avez fait”. Le deuxieme
message, me semble-t-il, que ces personnes nous adressent, c’est qu’ils nous invitent a nous
enrichir. lls nous invitent a nous enrichir de leur présence et de leur difference. Le christianisme est
la religion de la relation, relation a Dieu et relation au frere. L’autre est toujours difféerent. Cette
difference parfois me dérange, m’insupporte, mais a la fois elle peut m’enrichir. Saint-Exupéry écrit
dans Le petit prince : “Ta difference m’enrichit”. La difference du réfugié qui arrive dans notre pays
peut nous enrichir par la diversité culturelle qu’elle nous apporte. Il est donc important de ne pas
passer a coté de cette occasion.

On peut dire que la colonisation a été pour les pays colonisateurs une occasion manquée.
Parce que nous avons cru, avec notre arrogance que nous devions apporter notre civilisation et
que ces pauvres d’Afrique ou d’Asie n’avaient rien a nous apporter. Maintenant je crois qu’on est
devenu un peu plus modeste et un peu plus réaliste — en tout cas, je I'espere — et nous savons
combien nous pouvons apprendre des autres cultures. Profitons-en, puisque grace a cet aspect de
la mondialisation qui permet le déplacement des personnes et pas seulement des capitaux — car il
serait particulierement injuste d’accepter le déplacement des capitaux, sans le déplacement libre
des personnes —, profitons-en donc pour nous laisser interpeller par leurs differences et pour
chercher a apporter une réponse aux questions de sens, réponse dont I’'Occident a tellement
besoin. Avant de quitter la présidence de la Commission européenne, Jacques Delors avait appelé
a donner une ame a I'Europe. Il disait que I’'Europe ne se ferait pas seulement a base de
réeglementation économique et juridique. Il faut une ame a I'Europe, c’est évident. C’est ce qui nous
fait le plus défaut et c’est ce a quoi il faut s’atteler.

(Le titre et les intertitres sont de la rédaction du SOP.)

LIVRES ET REVUES

+ Hilarion ALFEYEV. Le mystére de la foi. Introduction a la théologie dogmatique orthodoxe. Traduit
du russe par Michel EvDOKIMOV. Cerf, “Théologies”, 270 p., 150 FF.

Ecrite par un jeune théologien russe de 34 ans, une initiation au “dogme”, congu comme la révélation
d’une “regle de vie” et de communion, fondée sur I'expérience et la foi de 'Eglise — Evangile, liturgie,
Peres de I'Eglise et théologiens contemporains ; face aux problemes brlulants de 'lhomme
d’aujourd’hui, révélation d’une réalité autre, “qu’aucune parole humaine n’est capable d’exprimer”.
(Lire les bonnes feuilles parues dans SOP n° 255, p. 29-34.)

+ Ashraf et Bernadette SADEK. L’incarnation de la lumiére. Le renouveau iconographique copte a
travers I'ceuvre d’lsaac FANOUS. “Le monde copte”, n° 29-31 (11 bis, rue Champollion, 87000
Limoges), 448 p., 350 FF.

La quéte égyptienne du visage divin depuis la fin du néolithique jusqu’a la dynastie ptolemaique et a
I’époque romaine. Le christianisme copte et les constantes de son iconographie. Le renouveau de
I'icone copte dans la seconde moitié du 20° siecle : Isaac FANOUS et son école. Présentation de 81
icones représentatives de I'art d’lsaac FANOUS, disposées en pleine page couleur et accompagnées,
pour chaque icone, du texte de référence biblique ou hagiographique, d’'un commentaire de I'icone et
d’'un texte liturgique. Bibliographie choisie, notamment sur I'Eglise copte, son histoire, sa théologie, sa
liturgie et son iconographie. Tres nombreuses illustrations, la plupart en couleurs.
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« L’iconographie de I'église des Trois-Saints-Hiérarques et I'ceuvre de L. A. Ouspensky et du moine
Grégoire (Krug). Paroisse des Trois-Saints-Hiérarques (5, rue Pétel, 75015 Paris), 144 p., 260
FF.

Recueil publieé a I'occasion du 70° anniversaire de I'église des Trois-Saints-Hiérarques, rue Pétel, a
Paris (lire page 2). “La fondation de la paroisse et les fondements théologiques et spirituels du retour a
I'icone (de 1925 a 1945)” (Emilie van TAACK), “Technique et restauration des icbnes et des fresques
de I'église” (Anne PHILIPPENKO-BOGENHARDT), “Un document : une lettre au pere GrégoIRE (Krug)”
(archeveque NicoLAS [Eremine]), “Propos sur le sens dogmatique de I'icone” (Léonide A. OUSPENSKY),
“La Sainte face du Seigneur” (Léonide A. OUSPENSKY). Plus de cent illustrations couleur reproduisant
les fresques et les icOnes réalisées par Leonide OUSPENSKY et le pere GREGOIRE (Krug) dans cette
église.

+ CAHIERS CHRETIENS, revue semestrielle publiee par I'archeveché de I'Eglise roumaine en
France, n° 2 : “Tradition et rencontres”. “Tradition, continuité vivante” (Thomas SPIDLIK),
“Maieutique de 'amour. Questions sur l'alliance de Yahvé et sur les signes des temps” (Radu
NEGRUTIU), “Georges Khodr — un regard chrétien sur l'islam” (Georges MASSOUH), “Mystique
musulmane et mystique chrétienne : une rencontre de traditions ?” (Yvon-Clément LE BASTARD),
“Saint-Georges, Elie et EI-Khidr (Georges du RAM). — (4, rue Théodore de Banville, 75017
Paris ; le n° : 40 FF.)

CAHIERS DE L’EMIGRATION RUSSE, n° 6 : “Un peintre d’icones, le pere Grégoire Krug (1908-
1969” (colloque consacré a I'ceuvre de Grégoire Krug, le 5 juin 1999, a la Sorbonne, a I'occasion
du 30° anniversaire de sa mort (SOP 240.13). “L’ceuvre picturale profane du pere Grégoire Krug”
(Jean-Claude MARCADE), “La dimension créatrice de I'ceuvre iconographique du pere Grégoire
Krug” (Jean-Claude LARCHET), “Fidélité et créativiteé” (Mahmoud ZiBAwI), “La téchnique
iconographique du pere Grégoire Krug” (Anne BOGENHARDT-PHILIPPENKO), “Des ténebres a la
lumiere” (Catherine ASLANOFF), “Un texte inédit du pere Grégoire” [“un essai d’analyse du
contenu (de la) décision du 7° concile cecuménique” sur la vénération de I'icone], accompagné
d’un fac-similé du texte, en russe. Bibliographie des écrits du pere Krug et sur le pere Krug. Liste
des églises ou se trouvent les ceuvres du pere Krug. Nombreuses illustrations en noir et en
couleurs. — (Institut d’études slaves, 9, rue Michelet, 75006 Paris; le n° : 65,60 FF.)

A NOTER

+ LES CHEMINS QUI MENENT A DIEU. Rencontre de jeunes (18-30 ans) autour du pere Boris
BOBRINSKOY, doyen de I'Institut Saint-Serge, le vendredi 16 mars, a PARIS, dans le cadre des activités de
’ACER-MJO (Mouvement de jeunesse orthodoxe). — Contact : Nathalie VICTOROFF, tél. 01 56 45 04 49.

+ EUROPE ET LES EGLISES. Week-end de réflexion organisé par I'association Poitiers-
CEcuménisme a la Faculté de droit de I'université de POITIERS, le samedi 17 et le dimanche 18 mars, avec
notamment la participation de Jacques DELORS, ancien président de la Commission européenne. Coté
orthodoxe : Elisabeth BEHR-SIGEL. — Rens. et inscr. : Poitiers-Oecuménisme, 5, rue des Ecossais, 86000
Poitiers, téel. 0549 41 12 91.

+ “QU’ILS SOIENT UN”. Conférence du pere Michel EvDOKIMOV, le mardi 19 mars a 16 h 30, suivie
d’un repas en commun et de la célébration de vépres, au Centre Notre-Dame de Fidélité — Khairg, a
DOUVRES LA DELIVRANDE (Calvados). — Contact : tél. 02 31 37 26 88.
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* EPHREM LE SYRIEN ET SES HYMNES SUR LE JEUNE. Atelier de lecture des Peres de I'Eglise, le
jeudi 29 mars a 20 h, a I'église Saint-Serge de COLOMBELLES (Calvados), 17, rue Guy Mollet. — Contact :
Jean-Marie GOURVIL, tél. 02 31 86 46 85.

+ ICONES RUSSES : LES SAINTS. Exposition a la fondation Giannada, a MARTIGNY (Suisse). 50
icones de la galerie Tretiakov, du 14° au 20° siecle. Jusqu’au 17 juin. — Rens. : tél. (41 27) 722 39 78.

* JOURNEES DE REFLEXION SUR LA CATECHESE, organisées par le service Catéchese de la
Fraternité orthodoxe en Europe occidentale, a VEZELAY (Yonne), du vendredi 18 mai (au soir) au dimanche
20 mai (a 15 h). Avec André Lossky, professeur a I'Institut Saint-Serge, et le pere Dominique VERBEKE,
responsable de la catéchese orthodoxe dans I'enseignement public en Belgique. Une réflexion globale sur la
transmission de la foi et sur la catéchese, le point sur la situation actuelle, bases de projets pour I'avenir.—
Rens. et inscr. (avant le 31 mars) : Vsévolode GOUSSEFF, tel. 01 39 50 77 48.

(Les annonces des différentes manifestations sont faites sous la responsabilité de leurs organisateurs.)

Le SOP informe ses lecteurs sur la vie de I'Eglise orthodoxe en France et dans le monde, et fournit une
réflexion sur l'actualité. Il n'est pas responsable des opinions exprimées dans son bulletin. Les textes qu'il
publie peuvent &tre cités avec l'indication de la source : SOP. Par contre aucun texte ne peut étre reproduit,
de quelque maniére que ce soit, sans l'accord explicite de la rédaction. Placé sous les auspices de
I'Assemblée des éveques orthodoxes de France, ce service est assuré par la Fraternité orthodoxe en
Europe occidentale.
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chrétienne en France) — BIP (Bulletin d'information protestant), SNOP (bulletin du service Information-
Communication de I'épiscopat catholique) , SOP et CEcuménisme-informations : France : 945 F ; autres
pays : 1130 F ; par avion : tarif sur demande.
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A l'occasion de la féte de la Résurrection du Christ, que
I'ensemble des chrétiens a la joie de célébrer & la méme date
cette année, le SOP adresse a tous ses lecteurs la salutation
pascale : Christ est ressuscité | En vérité, il est ressuscité !

“Le Christ est ressuscité, il arrache 'humanité & la mort et a
I'enfer. Paques, c’est la victoire de la vie qui se communique a
I'humanité entiere, a tout l'univers. [...] Désormais, dans le Christ
vainqueur de toute séparation, les hommes peuvent participer,
s’ils ouvrent leur cceur, a 'amour trinitaire” (Olivier CLEMENT).

INFORMATIONS

PARIS :
dimanche de I'Orthodoxie

Selon la tradition établie depuis de nombreuses années, le dimanche de I'Orthodoxie a été
marqué a Paris, le 4 mars dernier, par le rassemblement de nombreux fideles orthodoxes de la
région parisienne dans la cathédrale orthodoxe grecque Saint-Etienne pour la liturgie
eucharistique, puis dans les locaux de l'Institut de théologie orthodoxe de Paris (Institut Saint-
Serge). Célébrée en grec, en slavon, en arabe, en roumain et en frangais, la liturgie était présidée
par le métropolite JEREMIE, éveque du diocese du patriarcat cecuménique en France et président
de I'’Assemblée des éveques orthodoxes de France, entouré du métropolite GABRIEL (patriarcat
d’Antioche), de I'eveque CASSIEN de Galati (patriarcat de Roumanie) qui représentait I'archeveque
JOSEPH souffrant, et de I'eveque PAUL (exarchat russe du patriarcat cecuménique), venu de Nice
(Alpes-Maritimes), ainsi que de plusieurs prétres de differents dioceses.

Dans l'apres-midi, une centaine de personnes se sont retrouvées a I'Institut Saint-Serge
autour du métropolite JEREMIE. Le pere Boris BOBRINSKOY, doyen de I'Institut Saint-Serge, a tout
d’abord prononcé quelques mots d’accueil, soulignant I'importance de ces rencontres du dimanche
de I'Orthodoxie, qui constituent un “témoignage de l'orthodoxie une et unie, au-dela de nos
différences et particularités liturgiques, linguistiques, culturelles”. Puis, Michel SOLLOGOUB,
professeur a l'université de Paris-1 et vice-président de TACER-MJO, a rendu un hommage a
Cyrille ELTCHANINOFF, décédé le 24 féevrier dernier (SOP 256.13), dont toute la vie a été “un
exemple de foi, de service et de passion pour ce qu'il faisait”. Il a insisté sur le “rble fondamental”
de Cyrille ELTCHANINOFF dans “I’éveil a la foi et a la vie de I'Eglise de toute une génération de
jeunes en France” ainsi que sur son “role prophétique” dans la fondation et I'animation du service
de I'Aide aux croyants de 'URSS. Il a aussi rappelé son engagement au Comité de coordination
de la jeunesse orthodoxe, fondé en 1964, et qui, réunissant des mouvements de jeunesse de
toutes origines en France, a, dans une large mesure, a-t-il précisé, contribué a “former ce que
nous constituons aujourd’hui ici”, c’est-a-dire la Fraternité orthodoxe en Europe occidentale, telle
que nous la connaissons. (Lire In memoriam, par le pére Boris BOBRINSKOY, page 15.)

Ensuite, Jean-Claude POLET, professeur a l'université de Louvain-la-Neuve (Belgique), et
Elie KOROTKOFF, psychothérapeute, responsable laic de la paroisse de Caen-Colombelles
(Calvados), ont présenté une communication a deux voix sur le theme “Vivre 'orthodoxie en
Occident : foi et cultures”. Jean-Claude POLET a tout d’abord mis I'accent sur la relation paradoxale
existant entre la foi et la culture, marquée d’un coté par la “synergie entre la démarche de la foi et
la démarche de la culture” et, de l'autre, par “I'autonomie de la culture a I'égard des finalités
religieuses”, une autonomie qui peut devenir rupture, voire hostilite. 1l a souligné le role
déterminant que la culture joue dans l'organisation du sens de la beauté, et par la méme, de
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I'intériorité, car “le beau incite a la contemplation et a la réflexion vers une réalité qui nous échappe
et qui, cependant, nous attire vers un absolu, vers une vérité profonde”.

“L’intériorité conduit a la vérité profonde, dans laquelle la foi trouve le bon terreau pour sa
semence, de sorte qu’on peut dire que, s’il n’y a pas de relation nécessaire entre foi et culture, il
existe néanmoins une opportunité de synergie tout a fait remarquable, qu’il faut montrer, enseigner
et faire partager dans la mesure du possible”, a-t-il poursuivi, avant de souligner que “la vérité
profonde, c’est évidemment le visage du Christ, la présence du Christ, la personne humaine
transfigurée qui est, a I'image de Dieu, enfin réalisée dans la plénitude de ce qu’elle est appelée a
étre”. “Ce que la culture donne comme premier stimulant du développement de la personnalité, ce
n’est rien d’autre que I'espérance de I'accomplissement ultime de cette transfiguration qui va faire
de chaque homme une personne a l'image de la personne telle que la Trinité la réalise
absolument, intégralement, et qui est la Vérité profonde”, devait-il ajouter en conclusion.

Elie KOROTKOFF, retournant I’affirmation de saint Paul, suivant laquelle “en Christ, il n’y a ni
Juif ni Grec”, a affirmé que |'“on pourrait aussi dire que dans I'Eglise il y a et le Juif, et le Grec, et
aussi le Latin, le Celte, le Slave, etc.”, dans la mesure ou “chaque peuple est invité a célébrer la
gloire de Dieu dans sa langue et sa culture”. “L’Eglise, chaque fois que la Parole du Christ a
pénétré dans une nouvelle culture, elle a été appelée a s’incarner et a transformer cette culture”, a-
t-il poursuivi, avant de s’interroger sur la situation de la société occidentale contemporaine, que
I’'on décrit généralement comme ayant perdu ses références chrétiennes. S’il est vrai
qu’apparaissent de nouveaux modes de cultures exaltant les besoins primaires de ’lhomme, tels
gue la violence ou I’hédonisme, il faut peut-etre, avant de les condamner, chercher les raisons de
cette décadence et analyser notre part de responsabilite. S'il est certain que “I'orthodoxie de la foi
doit étre gardée comme un trésor”, il convient de se demander “pourquoi restons-nous si souvent
enfermés dans nos particularismes nationaux, confondant ainsi avec le trésor le coffre qui le
contient”.

“Tout se passe comme si le culte pouvait exister en soi, indépendamment de la culture du
pays ol nous avons été appelés a vivre, indépendamment du peuple qui est appelé a y participer”,
a-t-il constaté, avant d’appeler a un renouveau ecclésial. Un renouveau qui est déja engagé dans
le domaine de l'icbne notamment, mais qui devrait également se développer dans la vie liturgique
avec, par exemple, l'utilisation de la langue locale ou encore la lecture des prieres eucharistiques a
haute voix. Paradoxalement, a-t-il estimé en conclusion, nous avons I'impression aujourd’hui d’'un
“retour a la situation de I’'Eglise primitive”, quand ‘“la seule spécificité des chrétiens, [c’était] la
priere et 'amour qu'ils se [portaient] les uns les autres”. "Il n’en faut pas plus pour étre le sel de la
terre”, a-t-il encore affirmé, avant de déclarer : “Si nos communautés sont petites, pauvres,
dispersées, nous possédons une richesse inestimable chaque fois que nous pouvons en faire des
lieux d’accueil et de partage, pourvu que nous sachions garder entre nous la paix. Mais cela
nécessite que nous soyons ouverts au monde, sans étre du monde [...], que nous soyons
accueillants, sans tomber dans le syncrétisme ; enfin, que nous cherchions a mieux connaitre les
fondements de notre foi, afin d’étre capables d’en témoigner”.

Le dimanche de I'Orthodoxie, nom donné dans le calendrier liturgique au premier dimanche
du careme préparant a Paques, commémore “le triomphe de la foi orthodoxe” que représenta le
rétablissement, en 842, de la vénération liturgique des icones, conformément aux décisions du 7°
concile cecuménique (Nicée I, 787). Dans les pays de la “diaspora” (Europe occidentale,
Amérique, Australie), le clergé et les fideles de toutes les communautés d'une méme ville, quelles
que soient leurs origines géographiques, culturelles et juridictionnelles, sont invités a se réeunir ce
jour-la en une célébration liturgigue commune pour confesser ensemble la foi qui les unit.
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BUCAREST :
réunion des instances supremes de I'Eglise roumaine

L’Eglise orthodoxe de Roumanie a réuni, du 19 au 22 février dernier a Bucarest, ses
instances suprémes, constituées de I'assemblée pléniere de I'épiscopat, de 'assemblée nationale
ecclésiastique et du conseil ecclésial national. L’assemblée épiscopale est composée de tous les
éveques diocésains, tandis que I'assemblée nationale ecclésiastique est formée de tous les
membres de I'assemblée épiscopale et de trois représentants de chaque diocese : un clerc et deux
laics. Placée sous la présidence du patriarche, elle est 'organe supreme de I'Eglise orthodoxe du
pays. En plus des questions d’administration et de gestion financiere, cette autorité de contrdle a
pour attributions I'ouverture de nouveaux dioceses et la désignation des membres du conseil
ecclésiastique national, trois prétres et six laics €lus pour une durée de quatre ans, qui est 'organe
exeécutif de I’'Eglise avec le saint-synode permanent.

L’assemblé pléniere de I'épiscopat s’est penchée sur les problemes de société, notamment
I'aide aux familles en difficulté, a I'enfance maltraitée et aux plus démunis. L’Eglise a décidé de
s’associer a la campagne d’information et d’assistance lancée par le gouvernement roumain et
diverses organisations non-gouvernementales en faveur des enfants victimes de sévices
domestiques et des enfants abandonnés. Les membres du clergé sont notamment invités a
rechercher parmi leurs paroissiens des familles qui seraient susceptibles d’offrir les conditions
morales et matérielles pour accueillir de tels enfants et veiller a leur éducation. L’assemblée a
également approuvé la réorganisation des institutions de bienfaisance dépendant de I’Eglise, tant
au niveau diocésain que paroissial, dans le but d’améliorer I'assistance apportée aux plus pauvres
et aux exclus.

La réunion des instances supremes de I'Eglise roumaine a également été I'occasion de
dresser un tableau de la situation d’une Eglise qui, avec plus de 19 millions de fideles, représente
90 % de la population du pays. La Roumanie comporte aujourd’hui vingt-trois dioceses, plus de dix
mille paroisses, trois cent cinquante monasteres et plus d’'une centaine d’ermitages, trente-sept
séminaires et quinze facultés de théologie. Il existe aussi plus de cent soixante-dix chapelles
aupres d’institutions publiques : hopitaux, écoles, orphelinats, casernes de I'armée, etc. Cing
revues sont éditées par le patriarcat, vingt-huit autres par des dioceses ou par des paroisses.

L’assemblée de I'épiscopat a également confirmé I’élection par les instances diocésaines
locales du nouvel archeveque du diocese de Tomis, dont le siege est a Constantza, en la
personne de I'évéque THEODOSE (Petrescu), qui était jusqu’a présent auxiliaire patriarcal a
Bucarest. Elle a également €lu le pere SEBASTIEN (Pascanu) éveéque auxiliaire de I'archeveché de
Bucarest et le pere DANIEL (Nacu-Stoenescu) éveque auxiliaire de I'archeveché de Timisoara,
chargé plus particulierement des paroisses roumaines en Yougoslavie. Par ailleurs, I'éveque
VINCENT (Grifoni) a été nommé premier auxiliaire patriarcal et secrétaire général du saint-synode,
tandis que I'archeveéque VICTORIN, qui dirigeait le diocese du patriarcat de Roumanie aux Etats-
Unis depuis 1973 a été relevé de ses fonctions en raison de son grand age (88 ans).

En marge de cette réunion, I'Eglise roumaine a commémoré le centieme anniversaire de la
naissance de son ancien primat, le patriarche JUSTINIEN (1900-1977). Ancien prétre de campagne,
devenu patriarche en 1948, il s’est efforcé de préserver I'indépendance de I'Eglise face au pouvoir
communiste, méme s’il dut traverser des périodes tres difficiles, notamment a la fin des années
1950, quand le clergé et surtout les moines furent violemment persécutés. Homme d’un grand
rayonnement spirituel, il a réorganisé la vie monastique avec I'idee de faire des monasteres des
centres d’animation spirituelle et sociale et a encouragé I'apostolat social et la mission intérieure
(SOP 17.2). La personnalité et I'ceuvre du patriarche JUSTINIEN ont été évoquées par I'archeveque
BARTHOLOMEE de Cluj, lors d’'une séance solennelle qui a eu lieu le 21 février en présence de
nombreuses personnalités officielles. Le lendemain, le patriarche THEOCTISTE et les membres du
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saint-synode ont célébré une liturgie eucharistique et un service de Requiem dans I'église de Radu
Voda, a Bucarest, la ou repose le patriarche JUSTINIEN.

BELGRADE :
le patriarche serbe appelle les grandes puissances
a stopper le “terrorisme albanais”

Le primat de I’'Eglise orthodoxe serbe, le patriarche PAUL ler, a adressé le 14 mars dernier
une lettre ouverte au secrétaire général de 'ONU, Kofi ANNAN, ainsi qu'aux présidents américain,
russe et frangais et aux chefs de gouvernement allemand, britannique et italien afin de leur faire
part de ses inquiétudes concernant les récents développements de la situation au Kosovo, a la
frontiere avec la Serbie et la Macédoine, du fait du “terrorisme” des “extrémistes albanais”. Le
patriarche évoque notamment le cas des communes de Bujanovac, de Presevo et de Medvedja,
dans la zone de sécurité au sud-ouest de la Serbie, ou des attentats contre la population serbe ont
ete commis. “Nous espérons que vous ferez tout ce qui est en votre pouvoir pour arréter ce mal
qui augmente de jour en jour, afin de protéger la vie des populations civiles innocentes et
d’instaurer la sécurité et la paix tant désirées par tous”, écrit-il notamment, cité par 'agence de
presse yougoslave Beta.

Dans sa lettre, diffusée sur le site Internet de ’Eglise orthodoxe serbe, le patriarche PAUL ler
affirme que la mission de 'ONU au Kosovo (MINUK) n’a pas fait son devoir : “Depuis le
déploiement de la force de paix des Nations unies au Kosovo en juin 1999, des crimes
innombrables ont été commis”. “Un grand nombre de sanctuaires orthodoxes serbes d'une valeur
inestimable ont été détruits, plus de 250 000 personnes ont été contraintes a l'exil, des centaines
ont été assassinées, enlevées ou victimes d’actes de violence”, rappelle-t-il, avant de remarquer :
“Tous ces faits sont connus de vous”.

“Nous avions I'espoir que le mandat de la force de paix, et des autres responsables engagés
dans cette mission, consisterait a empécher les actes d'agression et de violence, quels qu'en
soient les auteurs, afin d'établir une paix juste et de protéger la vie de tous les citoyens de notre
province, conformément a la résolution 1244 du conseil de sécurité de I'ONU”, poursuit-il.
“Cependant, quand on examine les faits objectivement, il apparait clairement que la mission de
paix de I'ONU au Kosovo n'a pas réussi a mener sa tache a bien. Pire encore, la zone qui devait
étre sous protection de I'ONU est devenue un centre d’exportation du terrorisme, ce fléau du
monde moderne, qui se répand dans tous les pays limitrophes”, estime-t-il encore, avant de
signaler que “les plus touchées sont les localités de Bujanovac, de Presevo et de Medvedja, ou les
extrémistes albanais ont assassiné et chassé de nombreux Serbes”.

“Au moment ol le gouvernement de la République fédérale de Yougoslavie cherche a
résoudre la crise par des moyens pacifiques et démocratiques, pour le bien de tous les citoyens de
notre patrie, et avec la bénédiction et le soutien complet de I'Eglise orthodoxe serbe ainsi que de
tous les responsables internationaux et de tous les hommes de bonne volonté, les extrémistes
albanais commettent chaque jour des crimes de plus en plus nombreux’, affirme le patriarche
PAUL ler, qui cite pour exemple “la récente attaque d'un autocar de paisibles villageois serbes qui
se rendaient sur les tombes de leurs parents”. “Leur assassinat ne peut étre que l'ceuvre
d'extrémistes albanais”, affirme-t-il. “Ce fléeau touche maintenant I'ex-République yougoslave de
Macédoine, ol I'on déplore déja des victimes. Y a-t-il quelqu'un qui soit capable de garantir que
ces actes terroristes ne vont pas mettre le feu a l'ensemble des pays limitrophes, si I'on n'y met
pas un terme rapidement ?”, lance-t-il en conclusion de son appel au secrétaire général de 'ONU,
aux dirigeants des puissances occidentales et au président russe.
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ATHENES :
’Eglise de Grece leve son veto a une visite du pape

A lissue de sa session du 7 mars dernier, le saint-synode de I'Eglise orthodoxe de Grece a
donné son accord au projet de pelerinage de JEAN-PAUL Il a Athenes. L’Eglise de Grece s’était
longtemps opposée a ce projet en raison du ‘prosélytisme violent” qu’exercent les catholiques de
rite byzantin (uniates), en particulier dans les pays d'Europe de I'Est. Le pape de Rome avait émis,
des juin 1999, le désir de se rendre dans la capitale grecque a l'occasion de la célébration du
jubilé de I'an 2000, “comme simple pélerin”sur les traces de I'apdtre Paul, qui avait preché sur la
colline de Pnyx, face a I'Acropole. Il avait été officiellement invité a venir a Athenes en tant que
chef d'Etat par le président grec, Costis STEPHANOPOULOS, lors d’'une rencontre au Vatican en
janvier dernier. Mécontents de la décision du saint-synode, les supérieurs de cent soixante-neuf
monasteres de Grece ont demandé, dans une lettre ouverte rendue publique le 18 mars, la
convocation d’une assemblée pléniere de I'épiscopat afin de réexaminer la question.

“En dépit des réserves qu'il aurait le droit d'avoir a I'égard de cette visite, le saint-synode ne
Ssouhaite pas répondre négativement au souhait du pape de Rome, d'autant plus que cette visite a
uniquement un caractére de pélerinage”, a déclaré devant la presse le métropolite EUSTATHIOS de
Sparte, porte-parole du saint-synode de I'Eglise de Grece, tout en ajoutant que cette décision
n’avait pas été prise a l'unanimité. Toujours selon le porte-parole de I'Eglise de Grece, cette visite
ne durera pas plus d’“une journée” et pourrait avoir lieu “dans la premiére quinzaine de mai”. Le
métropolite a précisé que la décision du saint-synode faisait suite a une lettre envoyée par le pape
a I'archeveque CHRISTODOULOS d’Athenes, le 9 février, dans laquelle JEAN-PAUL |l exprimait son
‘insistance” a effectuer ce pelerinage. Interrogé sur d'éventuelles retombées positives de ce
voyage, il s'est limité a réepondre qu'il “souhaiterait du fond du cceur” qu'il en soit ainsi. Mais il n'a
pas exclu des manifestations de protestation, en soulignant “qu'on ne peut pas imposer silence
aux dignitaires, au clergé ou aux fidéles”. Dans un communiqué, le saint-synode a appelé “le
peuple grec a faire confiance a I'Eglise et a ne pas se laisser entrainer dans des interprétations
erronées des dimensions réelles de I'événement’”.

Des le 4 mars, le primat de I'Eglise orthodoxe de Grece, I'archeveéque CHRISTODOULOS
d’Athenes avait affirmé que, personnellement, il ne s'opposait pas a une venue du pape JEAN-
PAuUL Il en Grece et gu’il accepterait meme de le rencontrer. “Si [le pape] veut venir, notre porte est
ouverte I”, avait-il notamment déclaré, lors d'une émission diffusée sur la chaine de radio de
I'Eglise de Grece. “S'il vient a sa propre demande, je ne vais tout de méme pas lui fermer la porte
au nez. Apres tout, méme si c'était le mufti de Téhéran qui venait, je I'accepterais”, avait-il
poursuivi, indiquant qu'en cas de visite, il rencontrerait I'evéque de Rome, “comme l'imposent les
régles de politesse”. Toutefois, 'archeveque CHRISTODOULOS avait bien tenu a préciser qu'il n'était
‘pas question” que I'Eglise de Grece adresse une invitation officielle au pape.

La encore, I'Eglise de Grece avait initialement exprimé ses plus vives réserves a lI'égard du
projet de pelerinage du pape a Athenes, souhaitant que I'Eglise catholique manifeste tout d'abord
son “repentir” pour son action passée a I'égard des orthodoxes. Ainsi, en septembre 1999, le
métropolite CALLINIQUE du Pirée avait déclaré attendre “des gestes de bonne volonté de la part du
Vatican” a I'égard des orthodoxes, notamment sur la question des “uniates, véritable cheval de
Troie des catholiques”. “ll faut un repentir, c'est indispensable au dialogue”, avait-il alors encore
déclaré, avant d’ajouter : “N'oubliez pas que Constantinople n'est pas tombée en 1453 [date de la
prise de la ville par les Ottomans], mais en 1204 [date du sac de la ville par la 4° croisade]” (SOP
241.23). La demande de pardon pour les péchés de Rome contre l'unité des Chrétiens, faite par
JEAN-PAUL Il en mars 2000, lors des cérémonies du jubilee, avait été a I'’époque interprétée par
I'archeveque CHRISTODOULOS d’Athenes comme un premier geste en ce sens (SOP 247.14) et, en
décembre, le saint-synode de I'Eglise de Grece avait pour la premiere fois laissé entendre qu’il ne
s’opposerait pas au projet de visite du pape a Athenes (SOP 254.16).
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Cette visite sera la troisieme effectuée par JEAN-PAUL Il dans un pays de tradition orthodoxe,
apres la Roumanie, en mai 1999 (SOP 239.3), et la Géorgie, en novembre 1999 (SOP 243.8),
mais dans un contexte tout a fait different. L’Eglise orthodoxe de Grece entretient en effet depuis
longtemps des relations conflictuelles avec le Vatican. Ainsi, en 1975, apres que PAUL VI elt
nommeé un éveque pour la communauté catholique de rite byzantin en Grece, elle avait rompu
toute relation avec Rome. Selon des sources proches du Vatican, cette visite a Athenes devrait
avoir lieu les 4 et 5 mai, avant le voyage qu’effectuera JEAN-PAUL Il a Damas (Syrie).

ATHENES :
programme de Syndesmos pour 2001

Syndesmos, féedération mondiale de la jeunesse orthodoxe, dont le secrétariat général se
trouve actuellement a Athenes (Grece), vient de publier le calendrier de ses manifestations pour
'année 2001. Ce programme prévoit I'organisation de plusieurs camps et séminaires pour la
jeunesse centrés sur trois grands themes : I'éducation, la formation théologique, I'écologie. L'un
des temps forts devrait etre le festival international de la jeunesse orthodoxe qui se tiendra, du 25
aolt au 2 septembre, a Saint-Maurin, pres d’Aix-en-Provence (Bouches-du-Rhdne), sur le theme
“La ou deux ou trois sont réunis en mon nom, je suis parmi eux” (Mt 18,20). Sont attendus a ce
festival quelque cent cinquante participants venant d’une vingtaine de pays, parmi lesquels
I'archevéque ANASTASE de Tirana, primat de I’Eglise orthodoxe en Albanie, qui devrait présenter
une communication sur le theme général de la rencontre.

Comme déja depuis plusieurs années, le programme d’activités de Syndesmos met I'accent
sur la formation des responsables de mouvements de jeunesse. Un séminaire de formation se
tiendra au monastere orthodoxe de la Transfiguration, une communauté missionnaire installée a
Ka-Pying, pres de Séoul (Corée), du 18 au 26 aolt. Syndesmos prévoit d’organiser deux
pelerinages ayant pour objectif de favoriser les échanges et les contacts entre jeunes de
differentes Eglises. L’'un aura lieu en Russie, du 4 au 14 juillet, et permettra de joindre depuis
Moscou le monastere de Vichna, ou vécut a la fin du 19° siecle saint Théophane le Reclus, auteur
de nombreux écrits spirituels. L’autre pelerinage, organisé conjointement avec ’ACER-MJO
(Mouvement de jeunesse orthodoxe, France) et Nepsis, le mouvement de jeunesse de
I’archeveché roumain d’Europe occidentale, se rendra du 8 au 17 aout dans la région de la
Dobroudja (Roumanie) sur les pas de I'apdtre André qui, selon la tradition, aurait préché I'Evangile
dans le Bas-Danube. Une rencontre interculturelle de la jeunesse sera organisée a Novi Sad
(Yougoslavie), du 18 au 26 septembre, afin de favoriser la découverte des difféerentes traditions
spirituelles et culturelles de I'orthodoxie.

Parmi ses autres projets, Syndesmos organisera aussi des camps de travail et d’animation.
Ainsi, du 25 juillet au 5 aolt, un camp se déroulera sur la presqu’ile du Mont-Athos (Grece). Pour
la septieme année consécutive, il permettra a une vingtaine de jeunes de visiter les communautés
monastiques de I’Athos, d’approfondir leur connaissance de la vie liturgique et de la spiritualité,
tout en travaillant a la protection de I'environnement dans un cadre naturel d’'une grande beauté.
L’écologie et la spiritualité seront également au centre des préoccupations d’un séminaire réservé
aux jeunes femmes qui se tiendra du 2 au 10 aolt au monastere Saint-Jean-Baptiste, situé sur la
montagne de Kissavos, a Anatoli Ayias (Grece), tandis que le traditionnel camp d’été de
Syndesmos, centré sur la formation théologique, liturgique et spirituelle, se déroulera sur I'lle de
Trikeri, au large de Volos (Grece), du 17 au 27 juillet.

Fondé en 1953 a Sevres (France), Syndesmos (en grec “le lien”, en réféerence a Ephésiens
4,3) demeure jusqu’a présent la seule organisation interorthodoxe a I’échelle mondiale (SOP
256.23). Des sa fondation, Syndesmos s’est donné pour tache de promouvoir 'unité orthodoxe en
contribuant au renouveau de la vie liturgique, de la formation catéchétique et théologique, du
témoignage spirituel. Travaillant avec la bénédiction des Eglises orthodoxes locales, la fédération
regroupe aujourd’hui environ cent trente mouvements de jeunesse et écoles de théologie
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orthodoxes présents dans plus d’une quarantaine de pays, en Europe, au Moyen-Orient, en
Ameérique, en Afrique et en Asie. (Lire I'annonce des différentes activités de Syndesmos, dans la
rubrique A noter, page 37.)

BRUXELLES :
7° rencontre de la jeunesse orthodoxe de Belgique

Pour la septieme année consécutive — et non pas la neuvieme, comme indiqué
precédemment par erreur (SOP 256.11) —, le mouvement de la jeunesse orthodoxe Syndesmos-
Belgique a organisé un week-end de rencontre et de ressourcement du 16 au 18 février, a
I'abbaye de La Ramée, a Jauchelette, pres de Namur, sur le theme “Nous avons vu la vraie
lumiéere”. Plus de soixante-dix jeunes venus de Belgique, mais aussi de France et des Pays-Bas,
ont pris part a cette rencontre, rythmée par la priere liturgique, les communications plénieres et les
ateliers de travail, mais aussi les moments de détente agrémentés de chants et de danses, le tout
grace a I'accueil chaleureux des sceurs de I'abbaye. Le point culminant du week-end devait etre la
célébration de la liturgie eucharistique dominicale, présidée par le pere Dominique VERBEKE, venu
de Gand (patriarcat cecuménique), et chantée en francais, en néerlandais, en anglais, en slavon,
en grec et en roumain. Syndesmos-Belgique est membre de Syndesmos, la fédération
internationale de la jeunesse orthodoxe.

La rencontre a été ouverte par Bernard PECKSTADT, président de Syndesmos-Belgique, qui
présenta le theme du week-end “Nous avons vu la vraie lumiéere”. || s’agit, rappela-t-il, des “paroles
que nous répétons tous ensemble avec la chorale a la fin de la liturgie eucharistique”. “Notre
vocation, en tant que jeunes, est de faire rayonner sans cesse la lumiére du Christ pour tous les
connus et les inconnus qu’il placera sur notre chemin. Mais, pour pouvoir faire rayonner cette
lumiére, nous devons d’abord la recevoir en nous”, a-t-il expliqué, avant d’ajouter : “Cela ne peut
se faire que par notre participation ou, pour mieux dire, par notre concélébration de la liturgie
eucharistique et par la réception des sacrements, qui doit constituer le point de départ dans la vie
pour chaque chrétien”.

Le pere Joachim TSOPANOGLOU, prétre de la paroisse de la Dormition-de-la-Mere-de-Dieu, a
Marseille (diocese du patriarcat cecuménique en France), a présenté une communication sur “Une
bonne nouvelle dans un monde sans Dieu”. Partant du constat de I'absence de Dieu dans la
conscience de I'homme d'aujourd'hui, il a développé les implications et les conséquences de cette
situation, faisant converger I'ensemble de ces éléments vers un commentaire des paroles du Notre
Pere, proposant in fine : “Relisons le Notre Pére a la lumiére de sa conclusion : 'Car a toi
appartiennent le régne, la puissance et la gloire, Pére, Fils et Saint-Esprit, maintenant et toujours
et dans les siécles des siecles.'”

Lydia OBOLENSKY, responsable de Syndesmos pour 'Europe occidentale, engagea ensuite
une réflexion a partir de la question : “A quoi bon I’Eglise aujourd’hui ?” Elle s’efforca d’exposer
avec simplicité les questions qu’elle entend souvent dans la bouche des jeunes orthodoxes
d’Europe occidentale, sans tenter d’y apporter de réponses toutes faites ni d’imposer son opinion
personnelle, mais en vue de susciter parmi son auditoire un questionnement qui servirait de base
de travail pour les ateliers qui devaient suivre. Trois groupes de travail, animés respectivement par
le pere Athénagoras PECKSTADT et Hildo BOs, Christos FILIOTIS et Lydia OBOLENSKY, le pere Boris
CHAPCHAL (patriarcat de Moscou) (La Haye, Pays-Bas) et Athanase DE THEUX, furent amenés a
réflechir a la situation de ceux qui, au cours de leur cheminement spirituel, sont confrontés a des
doutes au sujet de I'Eglise et de la pertinence de son message. Un quatrieme atelier, animé par
Christophe D’ALOISIO, était consacré a I'apprentissage du chant liturgique byzantin en francgais.
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MOSCOU :
colloque international sur le pere Serge BOULGAKOV

Un colloque international consacré a la personnalité et a I'ceuvre du pere Serge BOULGAKOV
(1871-1944), 'un des principaux artisans du renouveau philosophique et religieux en Russie au
début du 20° siecle et I'un des grands théologiens orthodoxes contemporains, a eu lieu du 5 au 8
mars a Moscou dans les locaux de la Maison de I'eémigration russe, fondée par Alexandre
SOLJENITSYNE. Trente-quatre communications ont été présentées, devant une centaine de
participants venus de Russie, de France, d’ltalie et des Etats-Unis. Il s’agissait du premier colloque
de cette importance organisée sur le pere BOULGAKOV en Russie méme, ou la publication et la
diffusion de son ceuvre furent interdites durant toute la période soviétique. De ce fait, le colloque
de Moscou a été percu par les participants comme un événement spirituel remarquable dans la
mesure ou il constitue une contribution importante au retour en Russie du nom du pere Serge
BOULGAKOV, et a I'évaluation de son ceuvre a la lumiere des théologies occidentale et russe
contemporaines. Un autre colloque consacré a ce meme théologien devrait avoir lieu a Kiev
(Ukraine), en mai prochain.

Parmi les intervenants du colloque de Moscou figuraient des théologiens, philosophes et
spécialistes de la culture russe, dont le pere Hilarion ALFEIEV, responsable des relations
interchrétiennes au département des relations extérieures du patriarcat de Moscou,
Serge AVERINTSEV, membre de ’Académie des sciences de Russie et professeur a l'université de
Vienne (Autriche), ou encore Serge KHOROUJII, professeur a I'Institut de 'Homme de I'Académie
des sciences, a Moscou... L’exposé tres dense d’lrene RODNIANSKIT, intitulé “Serge Boulgakov —
pere Serge : le style et la forme de sa pensée”, a permis de faire entrevoir la profondeur de
I’ceuvre philosophique du pere BOULGAKOV. Nikita STRUVE, directeur de la revue Vestnik, a Paris, a
quant a lui proposé un apercu de la théologie eucharistique du pere BOULGAKOV, rappelant les
paroles qui étaient au centre de toute la pensée et de la vie spirituelle du théologien émigré: “La
théologie doit étre bue a la source de la coupe eucharistique”.

Plusieurs communications ont abordé le theme de la sophiologie, de la controverse qu’elle
a suscité, et de son influence sur la théologie occidentale contemporaine. Une autre partie
importante des interventions fut consacrée au probleme de l'unité de I'Eglise dans I'ceuvre du pere
BOULGAKOV ainsi qu’a la question de 'onomatodoxie, a 'apport de BOULGAKOV dans le débat sur
la nature du Nom divin, au contexte historique et philosophique de I'école néoplatonicienne de
Moscou, ainsi qu’a la polémique qui s’est développée autour de ce sujet dans les années 1907-
1918 parmi les moines du Mont-Athos et en Russie, mouvement qui a fait I'objet d’une these de
doctorat fondamentale soutenue par Antoine NIVIERE en 1987 (SOP 126.6).

D’autres communications ont abordé les differentes étapes de I'évolution de la pensée du
pere Serge BOULGAKOV, son idéalisme, son retour a un certain platonisme durant son séjour en
Crimée, ainsi que son attitude fluctuante a I'egard du catholicisme, ou encore le theme de la joie,
recurrent chez lui. L'influence du pere BOULGAKOV sur ses enfants spirituels fut présentée a travers
les exemples de mere Marie SKOBTZOV et de la moniale Hélene POLONSKII. Plusieurs exposés
sont également revenus sur les liens du pere Serge BOULGAKOV et du pere Paul FLORENSKY,
pretre et philosophe, professeur a I’Académie de théologie de Moscou, et sur leur influence
mutuelle. La conférence s’est achevée par une visite de l'apartement-musée du pere Paul
FLORENSKY a Moscou.

Professeur d’économie politique et philosophe, Serge BOULGAKOV, qui était issu d’une famille
du clergé de Russie centrale, a suivi un long cheminement spirituel qui I'a mené du marxisme
jusqu’a la redécouverte de la foi et a la préetrise, en 1918. Expulsé de Russie en 1922, le pere
BOULGAKOV s’installe finalement a Paris ou il devient doyen de I'Institut Saint-Serge, tout en
assurant I’enseignement de la théologie dogmatique. C’est la que, durant les vingt dernieres
années de sa vie, il connaitra une période de fécondité remarquable, rédigeant en russe une
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ceuvre magistrale, parfois controversée, qui englobe presque tous les aspects de la théologie :
christologie, pneumatologie, ecclésiologie, mariologie. La plupart de ses livres sont aujourd’hui
traduits en francais et publiés aux éditions “L’Age d’Homme”. Parallelement, le pere BOULGAKOV
participe a la création et au travail de réflexion de I’Action chrétienne des étudiants russes (ACER)
et s’engage résolument dans le dialogue cecuménique, notamment avec les protestants et les
anglicans. (Sur le pére Serge BOULGAKOV, lire Nikita STRUVE, "Pére Serge Boulgakov : les raisons
d’une éclipse”, SOP 89.10, ainsi que dans la collection des Suppléments au SOP, Constantin
ANDRONIKOF, “Serge Boulgakov, I'évolution prophétique de sa biographie spirituelle”, Supplément
63.B, 15 FF franco, et pére Boris BOBRINSKOY, “Le pére Serge Boulgakov, visionnaire de la
Sagesse*, Supplement 196.A, 30 FF franco.)

NOUVELLES BREVES

BELGIQUE

— Plusieurs centaines de fideles venus de toute la Belgique ont pris part, le 4 mars dernier,
a la traditionnelle célébration du DIMANCHE DE L’'ORTHODOXIE en la cathédrale orthodoxe des
Saints-Archanges, a Bruxelles. Présidée par le métropolite PANTELEIMON, éveque du diocese du
patriarcat cecuménique au Benelux, entouré de l'archeveque SIMON, évéque du diocese du
patriarcat de Moscou en Belgique et aux Pays-Bas, des évéques LUKA, éveque du patriarcat serbe
en Europe occidentale, EMMANUEL, auxiliaire du métropolite PANTELEIMON et directeur du Bureau
de I'Eglise orthodoxe aupres de I'Union Européenne, et ATHANASE, représentant de I'Eglise de
Grece aupres de I'Union européenne, de treize prétres et de quatre diacres, la liturgie fut chantée
en grec, slavon, frangais, néerlandais et roumain. Au cours de I'homélie, intitulee “Venez et voyez”,
I’archimandrite Athénagoras PECKSTADT (patriarcat cecuménique) s'est interrogé, en ce jour du
“triomphe de la vraie foi”, sur “ce qu'est I'Eglise”. “Dans I'Eglise, nous ressentons non seulement
notre union au Christ, qui est sa téte, mais nous nous unissons aussi & nos semblables en une
communion de sainteté, d’égalité et de justice”, devait-il souligner. A l'issue de la célébration, le
métropolite PANTELEIMON a félicité les participants et a souhaité que “la bonne collaboration entre
tous les orthodoxes en Belgique devienne un exemple pour toute I'Europe”. L'Eglise orthodoxe en
Belgique rassemble — autour de cinqg évéques, une quarantaine de prétres et une dizaine de
diacres — plus de 60 000 fideles. Quarante-deux paroisses (grecques, russes, roumaines, serbe,
bulgare, ukrainiennes, mais aussi francophones et néerlandophones) sont réparties a travers le
pays. L'Eglise orthodoxe a été reconnue par I'Etat belge en 1985, au méme titre que les autres
cultes (catholique, protestant, anglican, israélite et musulman).

BULGARIE

— LE PATRIARCHE CECUMENIQUE BARTHOLOMEE IER, en sa qualité de primus inter pares dans
I’épiscopat orthodoxe, A REITERE SA CONDAMNATION DU SCHISME QUI DIVISE LES ORTHODOXES
BULGARES et a apporté une nouvelle fois son soutien au patriarche MAXIME, primat de I’'Eglise
bulgare. “Nous condamnons catégoriquement ces actions [de division] comme non canoniques et
considérons qu'elles éloignent le peuple bulgare de Dieu”, a déclaré BARTHOLOMEE ler dans un
appel au peuple bulgare remis au président Pierre STOIANOV le 28 février dernier par une
delégation de représentants du patriarcat cecuménique, venue spécialement a Sofia. Le patriarche
BARTHOLOMEE a appelé les orthodoxes de Bulgarie a “rester fideles” au patriarche MAXIME, ‘le seul
reconnu” comme patriarche, tout en demandant aux deux groupes en présence de “faire les
sacrifices nécessaires pour l'établissement de I'unité, de la paix et du calme dans I'Eglise bulgare”.
La délégation du patriarcat cecuménique, qui était composée des métropolites ATHANASE
d’Hélioupolis et MELITON de Philadelphie, a également été recue par le patriarche MAXIME.
Autocéphale depuis 1945 (mais de facto des 1860), apres avoir pendant de nombreux siecles
dépendu de Constantinople, I'Eglise de Bulgarie traverse une grave crise depuis qu’en 1992
plusieurs éveques, contestant la validité de I'élection du patriarche MAXIME en 1971 (SOP 168.8),
ont fait sécession, créant ainsi un schisme qui bénéficie du soutien actif de I"'Union des forces
démocratiques, le parti de droite du président STOTANOV, aujourd’hui au pouvoir (SOP 170.10).
L’intervention des primats des autres Eglises orthodoxes territoriales (SOP 232.1) n’a pas permis,
a ce jour, de résorber définitivement le schisme.
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— Lors de sa session du 23 fevrier dernier, le saint-synode du patriarcat d'Alexandrie, placé
sous la présidence du patriarche PIERRE VII, primat de I'Eglise orthodoxe en Afrique, a procédé a
la CREATION D’UN EVECHE EN ZAMBIE. Le pere PIERRE (Karakoutros) a été élu a la téte de ce
nouveau diocese et ordonné éveque le 25 février a Alexandrie (Egypte). Cette création porte a dix
le nombre des dioceses du patriarcat d'Alexandrie en Afrique noire — non compris les deux
dioceses d’Afrique du Sud —, et concrétise de maniere significative le développement d'une
orthodoxie africaine : Kenya, Zimbabwe, Tanzanie, Ouganda, Zambie, Nigéria, Cameroun, Congo
(ex-Zaire), Ghana et Madagascar. Lors de cette méme session, le saint-synode a procédé a
I'election de métropolites a la tete de plusieurs dioceses vacants. Ainsi, le métropolite SERAPHIN du
Kenya devient métropolite de Prétoria (Afrique du Sud) et le métropolite MACAIRE du Zimbabwe
métropolite du Kenya, I'éveque CALLINIQUE (Pippas) est élu métropolite de Khartoum (Soudan), le
pere CYRILLE (Ekonomopoulos) métropolite du Zimbabwe, le pere NICOLAS (Antoniou) métropolite
de Tanta (Egypte), le pere PROTERIOS (Pavlopoulos) métropolite de Dar Es-Salam. Enfin le pere
GEORGES (Vladimirou), jusqu’a présent secrétaire général du patriarcat, est élu éveque de
Niloupolis et auxiliaire patriarcal pour la ville d’Alexandrie. Le patriarcat d'Alexandrie, dont le
titulaire occupe dans I'Eglise orthodoxe le deuxieme rang selon l'ordre canonique, venant
immédiatement apres le patriarche cecuménique, compte entre 200 000 et 350 000 fideles.
L'orthodoxie connait actuellement un essor en Afrique noire, que le patriarche PIERRE VII, élu en
1997 (SOP 216.1), entend soutenir et développer. Lui-méme a été, pendant plusieurs années,
éveque missionnaire au Cameroun et au Kenya.

FINLANDE

— LE PATRIARCAT DE MOSCOU MET EN PLACE UN RESEAU DE STRUCTURES PAROISSIALES EN
FINLANDE. En décembre 2000, I'archevéque LONGIN, auxiliaire du patriarche de Moscou qui réside
a Dusseldorf (Allemagne) mais dispose de la nationalité finlandaise, a consacré une petite église
dédiée a sainte Xénia de Saint-Pétersbourg, dans la banlieue est d’Helsinki. En janvier de cette
année, le conseil municipal d’Helsinki a répondu favorablement a la demande du patriarcat de
Moscou qui souhaite obtenir un terrain, toujours dans la banlieue est de la ville, pour y construire
une église d’'une superficie de 400 m2. D’apres les responsables du patriarcat de Moscou, cette
église devrait desservir les orthodoxes russes de plus en plus nombreux dans la capitale
finlandaise. On estime que la banlieue d’Helsinki compte aujourd’hui 1 500 000 habitants dont
5 000 Russes, qui se sont installés la au cours de ces dix dernieres années, apres la chute du
communisme dans leur pays. Par ailleurs, au cours du mois de février dernier, le patriarcat de
Moscou a ouvert une paroisse a Pori, une ville de 85 000 habitants, située dans le golfe de Botnie.
Ancien diocese de I'Eglise russe, 'Eglise de Finlande dispose d’un statut d’autonomie qui lui a été
accordé en 1924 par le patriarcat cecuménique. Jusqu’a présent, le patriarcat de Moscou ne
possédait en Finlande que deux paroisses composées de descendants de la premiere émigration
russe, attachés a l'usage du slavon dans les célébrations liturgiques et au calendrier julien [en
vigueur dans I'Eglise russe, alors que I'Eglise orthodoxe de Finlande utilise le calendrier grégorien,
y compris pour le calcul de la date de Paques]. Le statut canonique de ces deux paroisses avait
eté precisé dans un accord entre 'Eglise de Finlande et I’'Eglise russe lors de la reconnaissance
par le patriarcat de Moscou de I'autonomie de I'Eglise de Finlande en 1957.

FRANCE

— LE PERE PANAYOTIS SIMIYATOS, qui était le recteur de la cathédrale grecque Saint-Etienne,
rue Georges-Bizet, a Paris, depuis trente-sept ans, EST DECEDE le 21 mars, a la suite d’'un
infarctus, a I'age de 65 ans. Il “rayonnait d’une joie continue’, devait déclarer a son sujet le
métropolite JEREMIE, éveque du diocese du patriarcat cecuménique en France et président de
I’Assemblée des évéques orthodoxes de France, lors des obseques, célebrées le 24 mars dans la
cathédrale Saint-Etienne, en présence de nombreux clercs, fideles et amis. Né en 1935 a Patras
(Grece), diplomé de la faculté de théologie de Thessalonique et de I'Institut de théologie orthodoxe
de Paris (Institut Saint-Serge), le pere SIMIYATOS a accompli tout son ministere a Paris, d’abord
comme diacre, de 1959 a 1963, puis comme pretre, a partir de 1963. Autant dire combien il
connaissait les réalites pastorales de ce pays. Vicaire général du diocese du patriarcat
cecumeénique en France depuis 1971, il avait également travaille au sein du Comité interépiscopal
orthodoxe en France. Homme d’une grande bonté, discret et modeste, il était particulierement
sensible aux souffrances humaines et ne ménageait ni son temps ni ses forces pour visiter les
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hdpitaux et maisons de retraite de Paris et de la région parisienne. |l était egalement tres attentif
aux problemes de la transmission de la foi, notamment aupres des jeunes d’origine grecque, dans
une langue qui leur soit accessible. Autant de préoccupations pastorales qu’il s’était efforcé
d’exprimer pendant de nombreuses années dans le bulletin La tribune familiale, dont il assurait la
redaction. Il était marié, pere de deux enfants et plusieurs fois grand-pere.

— Le nouveau BUREAU EXECUTIF DE LA FRATERNITE ORTHODOXE EN EUROPE OCCIDENTALE a
tenu sa premiere réunion, le 24 février, dans les locaux de I'ACER-MJO a Paris. Lors de cette
rencontre, placée sous la présidence du nouveau secrétaire général de la Fraternité, Didier
VILANOVA (SOP 254.7), ont été déterminées les responsabilites des membres de la nouvelle
equipe : Michele NIKITINE (Le Mans) est chargée du secrétariat et de la communication externe de
la Fraternité, Anne GURNADE (Bordeaux) de la communication interne, Serge SOLLOGOUB
(Chatillon) de I'organisation du prochain congres orthodoxe en Europe occidentale, Serge MODEL
(Bruxelles) des liens entre les mouvements européens, de méme que le pere Dominique VERBEKE
(Gand), qui gere également la maison d'accueil de la Fraternité a Fenouillet, Vsévolode GOUSSEFF
(Versailles) de la trésorerie, et Denys CLEMENT (Paris) du projet de site Internet. Une série de
qguestions ont également été abordées : préparation du prochain congres, état des publications et
notamment du bulletin de liaison Les Nouvelles de la Fraternité, activités locales. Fondée en 1960,
la Fraternité orthodoxe en Europe occidentale réunit des personnes et des mouvements qui
entendent ceuvrer au rapprochement entre les orthodoxes, au-dela des differences nationales et
ethniques, afin d’assurer le témoignage de I’'Eglise dans les pays ou ils vivent et en tenant compte
des réalites contemporaines. Elle organise notamment, depuis 1971, des congres trisannuels qui
rassemblent des participants venant de differents pays d’Europe. Le prochain devrait se tenir du 1*
au 3 novembre 2002.

GRECE

— Une délégation de meres de Grecs torturés sous la dictature, entre 1967 et 1974, s’est
rendue, le 15 mars, au siege de l'archeveché d’Athenes pour déposer une LETTRE DE
PROTESTATION CONTRE LE SILENCE DE LA HIERARCHIE CONCERNANT LA PERIODE DES COLONELS. Les
signataires entendaient demander des comptes au primat de I'Eglise orthodoxe de Grece,
I'archeveque CHRISTODOULOS, qui a recemment expliqué son inertie personnelle sous la junte par
sa méconnaissance de ce qui se passait alors. L’archevéque, qui avait accédé a I'epoque au poste
de secrétaire du saint-synode, I'organe supreme de I’'Eglise de Grece, avait affirmé a la radio qu'il
n'avait rien su des tortures systématiquement infligées aux opposants politiques car il était absorbé
par ses études. Cette déclaration a provoqué une vague d’indignation en Grece, d'autant que
I'archeveque CHRISTODOULOS avait auparavant reconnu avoir été au courant de la situation, dans
un entretien a un hebdomadaire. Brievement recues par lui, les meres sont ressorties de I'entretien
apparemment peu satisfaites des explications données. “Il nous a répété qu'il ne savait rien et
nous a dit qu'il ignorait aussi ce qui s'était passé a I’Ecole polytechnique” en 1973, quand une
revolte d'étudiants avait été écrasée dans le sang en plein centre d'Athenes, a déclaré I'une
d'elles, Euthymia KIAO0S. Un timide débat s'est recemment ouvert en Grece sur le silence de
I'Eglise sous la junte des colonels, avec, en toile de fonds, une contestation croissante dans le
pays, de la personnalité de I'archeveque d’Athenes et de sa volonté affirmée de se meler des
affaires publiques.

MACEDOINE

— La Conférence des Eglises européennes (KEK) a lancé un NOUVEAU PROJET DESTINE A
ENCOURAGER LA PAIX ET LA RECONCILIATION EN EUROPE DU SUD-EST, a l'issue d’une réunion de
travail qui s’est tenue a Skopje (Macédoine), a la fin du mois de février. Ce projet s'inscrit dans un
programme de trois ans lancé par le SEEEP (Partenariat cecuménique pour I'Europe du Sud-Est)
du Conseil cecuménique des Eglises, comprenant entre autres des “pivots” sur les themes
suivants : le retour, le rapatriement et l'intégration des personnes déplacées ainsi que la mise en
valeur des compétences locales. Parmi les quelque 20 participants a la rencontre de Skopje, on
comptait des personnes venant d'Albanie, de Bosnie-Herzégovine, de Bulgarie, de Croatie, de
Yougoslavie, de Macédoine et de Roumanie — parmi elles, des représentants des Eglises
orthodoxes et protestantes de la région. Le groupe a également reconnu l'importance de I'Eglise
catholique romaine et de la communauté islamique dans le processus de paix, ainsi que celle des
ONG. Les participants a cette rencontre ont analysé la situation actuelle et mis en évidence les
besoins et les attentes liés au développement de la coopération cecuménique dans leurs pays
respectifs ainsi que dans lI'ensemble de la région. “Il n'est pas de notre ressort, a la KEK, de tout
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faire pour accomplir cette tache, [mais] il nous appartient de promouvoir la coopération, d'assurer
la liaison avec les Eglises, en soutenant leurs initiatives, ainsi qu'avec les agences et les groupes
rattachés aux Eglises, de méme qu’avec les organisations non-gouvernementales (ONG) déja
engagées dans ce type de travail, et de renforcer les ressources disponibles dans la région’, a
précisé le secrétaire général de la KEK, le réevérend Keith CLEMENTS.

RUSSIE

— LE PATRIARCHE DE MOSCOU ALEXIS Il A PUBLIQUEMENT DENONCE LES PRESSIONS EXERCEES
SUR LUI POUR QU’IL ACCEPTE DE RENCONTRER LE PAPE JEAN-PAUL Il. “On exerce une pression
constante sur moi pour que je rencontre le pape”, a déclaré ALEXIS Il, cité par I'agence ltar-Tass.
“Tant que ne seront pas réglés les problemes des orthodoxes en Ukraine occidentale et tant que le
Vatican poursuivra son expansion en Ukraine, en Biélorussie et au Kazakhstan, il ne peut étre
question” d'une telle rencontre, a-t-il expliqué, avant de qualifier d’“inopportune” la visite du pape
en Ukraine en mai prochain (SOP 255.7). Quelques jours plus tot, le 27 février, le patriarcat de
Moscou avait fait savoir qu’il refusait la médiation des dirigeants politiques russes visant a faciliter
une visite du pape de Rome a Moscou, soulignant qu'il comptait avoir avec les catholiques des
relations directes et sans intermédiaire. L'Eglise orthodoxe a ‘“le plus grand respect pour la position
de I'Etat sur les questions liées a I'établissement de relations entre la Russie et le Vatican. Mais les
relations de I'Eglise méme avec le Vatican sont menées directement et sans aucun intermédiaire,
quel qu'il soit”, avait affrmé a l'agence Interfax le pere Vsevolod TCHAPLINE, porte-parole du
patriarcat. Cette déclaration intervenait le lendemain d’un entretien au Vatican entre le pape JEAN-
PAUL Il et le premier ministre russe, Mikhail KASSIANOV. Ce dernier avait déclaré que les conditions
pourraient etre bientdt réunies pour une rencontre entre ALEXIS Il et JEAN-PAUL Il. Le pape de
Rome a exprimé a plusieurs reprises son souhait de se rendre en Russie, ou il avait é&té
officiellement invité par I'ex-président Boris ELTSINE, mais le patriarcat de Moscou s'y oppose en
raison, d’une part, de l'attitude des grecs-catholiques a I'’égard des orthodoxes en Ukraine
occidentale et, d’autre part, du prosélytisme des catholiques sur le territoire canonique de I'Eglise
orthodoxe russe.

— UNE DELEGATION DU DIOCESE CATHOLIQUE DE BARI A REMIS, le 12 mars dernier, A L’EGLISE
ORTHODOXE RUSSE, DES RELIQUES DE SAINT NICOLAS, un saint particulierement vénéré en Russie, a
indiqué un communiqué de presse du patriarcat de Moscou. Les reliques de saint Nicolas, éveque
de Myre en Lycie (aujourd’hui sud de la Turquie), qui a vecu au 4° siecle, sont aujourd’hui
conservées a Bari (sud de I'ltalie). Des fragments de ces reliques, contenus dans un petit coffret,
ont été remis au patriarche ALEXIS Il lors d'une cérémonie qui a eu lieu au monastere Saint-Daniel,
la résidence officielle du patriarche de Moscou. lls seront placés dans la basilique du Christ-
Sauveur, dont l'inauguration a eu lieu en aolt 2000 (SOP 251.6). “C'est une marque de notre
amour et de notre respect pour nos fréres orthodoxes qui sont, comme nous, enfants de Dieu”, a
déclaré le pere Giovanni MATERA, pretre de la basilique Saint-Nicolas a Bari, en remettant les
reliques au patriarche. “Aprés des années de persécutions et de répression, notre Eglise connait
une renaissance spirituelle que ces reliques vont aider a poursuivre. Elles vont aider notre peuple
qui a tant souffert a retrouver la foi’, a déclaré en réponse le primat de I’'Eglise russe. L’un de ses
auxiliaires, présent lors de la cérémonie, I'archeveque ARSENE d’Istra, a pour sa part estimé
devant la presse que “le don de ces reliques”était a interpréter comme “un acte de bonne volonté
de la part du Vatican a I'égard de I'Eglise orthodoxe”.

— UN THEOLOGIEN ORTHODOXE RUSSE, le pere Vitalii BOROVOTI, S’EST VU DECERNER L’UNE DES
PLUS HAUTES DISTINCTIONS DE LA REPUBLIQUE DE POLOGNE, lors d’une cérémonie qui a eu lieu a
Moscou, le 23 février dernier. Le pere BOROVOI, qui vient de feter recemment son 85° anniversaire,
a recgu le prix Saint-Albert des mains de Kazimir MORAWSKI qui représentait personnellement le
président polonais Alexandre KWASNIEWSKI. Dans son discours lors de la cérémonie, le théologien
russe a souligné qu’il entendait “écrire et parler de la signification de I'unité chrétienne, jusqu’a ce
que ses forces I'abandonnent”. Evoquant ses recherches actuelles, il a indiqué travailler sur “des
documents d’archives récemment ouverts au public qui prouvent que d’éminents responsables de
I’Eglise orthodoxe russe au début du 20° siécle proposaient la création d’une ‘Fédération mondiale
du christianisme rénové’ et qu'ils en avaient méme dressé les grandes lignes d’action”. Né en 1916
en Biélorussie, diplomé de la faculté de théologie orthodoxe de Varsovie dans I’entre-deux-
guerres, le pere BOROVOT a été successivement professeur au séminaire de Jirovitsy, a I'académie
de théologie de Leningrad et a celle de Moscou, et pendant de nombreuses années représentant
du patriarcat de Moscou aupres du Conseil cecuménique des Eglises (COE), a Geneve (Suisse). Il
a accompli un gigantesque travail pour son Eglise, en rédigeant des centaines de notes a usage
interne, de rapports et de documents de synthese sur les sujets les plus variés, notamment dans le
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domaine des relations interecclésiales et du dialogue cecuménique. Cette ceuvre théologique
enorme est restée le plus souvent méconnue du grand public, parfois méme inutilisée, a
I’exception de quelques articles publiés sous son nom dans la Revue du patriarcat de Moscou, le
seul périodique de I'Eglise a I'époque soviétique.

— LA COMMISSION THEOLOGIQUE SYNODALE, réunie en séance élargie, sous la présidence du
métropolite PHILARETE de Minsk, les 19 et 20 février dernier, au monastere de la Trinite-Saint-
Serge a Serguiev Possad, pres de Moscou, A PUBLIE UN DOCUMENT SUR LES CODES
DIDENTIFICATION FISCALE INDIVIDUELLE (INN). L’introduction de ces codes-barres par les services
fiscaux de Russie et d’Ukraine a provoqué chez de nombreux croyants des sentiments de trouble
et de peur, relayés par certains journaux conservateurs, qui veulent y voir la premiere étape d’un
‘processus satanique” visant a remplacer les noms des citoyens par le chiffre de I’Antéchrist (666).
Par ce document, la commission synodale a tenu a rejeter toute insinuation de ce genre, en
soulignant qu’“une telle superstition n’a rien a voir avec l'interprétation orthodoxe du livre de
I’Apocalypse, ou il est dit que le chiffre de I’Antéchrist sera imposé a ceux qui croiront en lui de
maniére consciente”. "Aucun signe extérieur ne peut nuire a la santé spirituelle de 'homme, s’il
n’est pas le résultat d’une trahison consciente de la foi en Christ”, poursuit ce méme document,
avant de souligner que ces codes sont nécessaires pour “les moyens technologiques modernes”,
mais n’ont pas d’incidence sur la vie spirituelle. La commission fait part néanmoins de ses craintes
devant les risques que fait peser sur les libertés individuelles une utilisation abusive par I'Etat des
informations contenues dans les réseaux informatiques. Elle suggere pour cela la création d’'une
commission informatique et libertes comme il en existe dans les pays d’Europe occidentale. Par
ailleurs, la commission synodale a exhorté les “zélateurs insensés de la tradition” au respect de
I'autorité hiérarchique représentée par les éveques, qui ont pour “mission particuliere” d’étre les
“gardiens de la Tradition de la foi inébranlable”. Le saint-synode de I'Eglise russe a approuvé ce
document lors de sa session du 22 février.

— LE PRESIDENT VLADIMIR POUTINE A DISTINGUE UNE QUARANTAINE DE RESPONSABLES DE
L’EGLISE ORTHODOXE RUSSE “pour leur contribution a la paix sociale et a la renaissance des
traditions spirituelles et morales”, lors d’une cérémonie officielle au Kremlin de Moscou, le 16
janvier dernier. Au total vingt-et-un éveques et dix prétres ainsi que des moniales et des laics se
sont vus décerner differentes distinctions honorifiques civiles, dont I’'Ordre du mérite. Dans son
allocution au cours de la céremonie, le président POUTINE, cité par 'agence ltar-Tass, a souligné le
role commun de I'Eglise et de I'Etat en vue du renforcement des valeurs morales en Russie. Il s’est
dit persuadé que le temps du nihilisme spirituel et de la misere morale était définitivement révolu.
De son coté, le patriarche de Moscou ALEXIS Il a souhaité plein succes a Vladimir POUTINE dans
son travail “pour le bien-étre du pays et de ses citoyens”. Devaient également prendre la parole
durant la cérémonie le métropolite JUVENAL de Kroutitsy, I'archeveque JEAN de Biélgorod et le pere
Leon MAKHNO, recteur de la cathédrale de Toula.

SERBIE

— Dans un message commun adressé au secrétaire général de 'UNESCO, Koishiro
MATSURI, le 3 mars dernier, LE NOUVEAU PRESIDENT YOUGOSLAVE, Vojislav KOSTUNICA, ET LE
PRIMAT DE L’EGLISE ORTHODOXE SERBE, le patriarche PAUL ler, ONT DEMANDE A L'UNESCO DE
PRENDRE SOUS SA PROTECTION LES EGLISES ET MONASTERES ORTHODOXES SERBES DU KOSOVO, a
indiqué 'agence RIA-Novosti. Il n’est pas possible de résoudre le probleme de la protection du
patrimoine religieux et culturel serbe au Kosovo sans I'appui des organisations internationales,
soulignent dans cette lettre le président yougoslave et le patriarche serbe, affirmant que les
monuments historiques, religieux et culturels n’appartiennent pas a un seul peuple, mais a
I'ensemble de '’humanité. Ces monuments, poursuivent-ils, peuvent etre des symboles qui attisent
les haines, ce qui explique gu’ils aient été si souvent la cible d’attentats, mais ils peuvent aussi
servir a “renforcer la confiance entre les hommes de différentes nationalités”, poursuivent-ils, avant
d’ajouter qu'il est indispensable, dans ces conditions, d’établir une “atmosphére de tolérance et de
liberté” dans la région. C’est la premiere fois, depuis 60 ans, qu’un chef de I'Etat yougoslave et un
primat de I'Eglise orthodoxe serbe signent un message commun.

— DES ALBANAIS ONT ENGAGE LA RESTAURATION DU MONASTERE ORTHODOXE DE ZOCISTE, situé
pres d’Orahovac, au Kosovo, dont la fondation remonte aux 13°-14° siecles, a indiqué le quotidien
serbe Politika, dans son édition du 21 féevrier dernier. Interrogé par le correspondant de Politika
dans la province du sud de la Serbie, le pere Milenko DRAGICEVIC, prétre de la paroisse du village
voisin de Velika Hoca, a expliqué que la population albanaise d’Orahovac avait créé un comité
pour la restauration du monastere. Le monastere de Zociste est I'un des plus anciens sanctuaires
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chrétiens de la région. Son église abbatiale, dédiée aux saints Cosme et Damien, est mentionnée
déja dans des documents du 8° siecle, affirment les historiens serbes. L’édifice actuel, remanié a
plusieurs reprises au cours des siecles, remontait pour sa partie la plus ancienne au 13° siecle. Il a
eté deétruit le 17 juin 1999 par des Albanais (SOP 240.3). Le monastere était vide au moment de
attentat. En effet, six mois plus tdt, en décembre 1998, le supérieur, le pere JOVAN, et les sept
autres moines de la communauté avaient été enlevés par un commando de 'UCK. lIs avaient été
libérés apres quatre jours de détention grace a l'intervention de la Croix-Rouge Internationale et de
I’Organisation pour la sécurité et la coopération en Europe (OSCE), mais n’avaient pas pu
retourner dans leur monastere. Selon les témoignages disponibles, I'église et les batiments
conventuels avaient alors été pilles et saccagés. Selon le pere Milenko DRAGICEVIC, quatre
villageois ayant participé a ces actes auraient depuis perdu la raison et 'un d’eux serait mort. Les
membres de la communauté, qui sont depuis 1999 hébergés dans les monasteres de Celinje et de
Cerna Reka, au Kosovo, ont I'intention de rentrer prochainement a Zociste, afin de participer aux
travaux de restauration et d’y rétablir la vie monastique.

LIVRES ET REVUES

Chronique signalétique des principaux ouvrages et articles de revues
en langue francaise, concernant I'Eglise orthodoxe

« Pere Simon DOOLAN. La redécouverte de l'icone. La vie et I'ceuvre de Léonide Ouspensky. Préface de
Mgr Antoine BLoOOM, métropolite de Souroge. Cerf, 96 p., 250 FF.

Plus d’'une centaine d’ceuvres particulierement représentatives — icdnes, sculptures sur bois et sur
pierre, ceuvres en métal repoussé, reproduites en couleurs, expliquées et munies d’'un commentaire
théologique, — donnant un large apergu des diverses facettes de I'ceuvre de celui qui fut, avec le pere
Grégoire KRUG (SOP 256.37), a l'origine de la redécouverte du sens de l'icbne et de son renouveau
au 20° siecle. Biographie de Léonide OUSPENSKY (1902-1987), par Lydia OUSPENSKY, et bibliographie
de ses publications.

+ Jean-Claude LARCHET. Saint Silouane de I'Athos. Préface de I'archimandrite SYMEON (Maldon, Angleterre).
Cerf, “Epiphanie”, 404 p., 150 FF.

Une breve biographie de saint Silouane (1886-1938) (SOP 129.1), suivie de plusieurs études visant a
situer les themes fondamentaux de ses écrits dans la continuité vivante de la tradition des Peéres et a
en montrer la pertinence toute particuliere face aux attentes et aux besoins de ’homme contemporain.
Publication de cing textes de Silouane, inédits ou difficiles a se procurer aujourd’hui.

+ Mere Marie SKOBTSOV. Le sacrement du frére. Nouvelle édition revue et complétée. Préface d’Olivier
CLEMENT. Biographie par Héelene ARJAKOVSKY-KLEPININE. Cerf / Le Sel de la Terre, 312 p., 150 FF.

Par rapport a la premiere édition, publiée en 1995, pour le cinquantenaire de la mort de Mere MARIE
(SOP 197.26), cette nouvelle parution, amputée de la postface par Mere SOFIA, est enrichie de
nouveaux textes : Les difféerents types de vie religieuse, L’'ascétisme, Naissance et mort, ainsi que
d’un récit, L'invincible, et de deux poemes, Sur la vie et Sur la mort, tous trois inédits en francgais.

« Alla SELAWRY. Jean de Cronstadt, médiateur entre Dieu et les hommes. Traduit de I'allemand par Martine
REDHON et Maxime EGGER. Introduction par Maxime EGGER. Cerf / Le Sel de la Terre, 306 p., 140 FF.

Un portrait — hagiographique — de cette personnalité hors normes et aux multiples facettes que fut le
pere Jean Serguiev (1829-1908), I'une des figures majeures de la spiritualité russe du 19e siecle.
Liturge, prédicateur et promoteur de la communion fréquente, serviteur des exclus et consolateur de
toutes les détresses, ce grand saint populaire, qui attirait quotidiennement des milliers de personnes a
la cathédrale de Cronstadt, mais dont les positions et attitudes politiques ne manquerent pas d’etre
controversées, fut canonisé par le patriarcat de Moscou en 1990.

+ Le n°® 313, mars 2001, du mensuel CECUMENISME INFORMATIONS (47, rue Jacques-lbert, 75017 Paris) donne
le texte intégral de la lettre que treize clercs et laics francais ont adressé aux primats des Eglises
orthodoxes, en faveur de la restauration du diaconat féminin (SOP 254.7).
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IN MEMORIAM

CYRILLE ELTCHANINOFF

pere Boris BOBRINSKOY

Le 24 février dernier s’éteignait Cyrille ELTCHANINOFF, président d’honneur de I’Action chrétienne
des étudiants russes — Mouvement de jeunesse orthodoxe (ACER-MJO), et fondateur du service
de I’Aide aux croyants de I'Union soviétique (devenu aujourd’hui ACER-Russie) (SOP 256.13). Au
cours de la célébration de ses obseques, en I'église de I'Entrée-de-la-Méere-de-Dieu—au-Temple,
rue Olivier de Serres, a Paris (15°), le 28 féevrier dernier, qui coincidait avec le mercredi de la
premiere semaine du careme de préparation a Paques, le pere Boris BOBRINSKOY, doyen de
I'Institut Saint-Serge, a rendu un hommage a I'action menée par Cyrille ELTCHANINOFF pendant plus
de cinquante ans au service de I'Eglise et du mouvement sans ménager ni ses forces ni sa santeé.

Bien que déja au début du Grand Caréme, nous sommes pourtant en vétements blancs. Le
chemin du caréme nous conduit bien vers la Paque du Christ, mais pour nous ce chemin est long
et ardu. Pourtant, des maintenant la lumiere de la Résurrection illumine notre vie entiere, le passé
comme le présent et détermine notre avenir, c’est-a-dire notre vocation éternelle.

Tel est le message que je voudrais vous communiquer a tous, mes chers amis, en ce
moment ou nous entourons de notre priere et de notre affection Cyrille, lui dont 'ame monte vers
le Seigneur, et toute sa famille réunie autour de lui.

Cyrille s’est haté d’entrer dans la joie pascale, sans attendre le terme des quarante jours du
careme. Sa vie entiere fut une marche vers le Seigneur qu’il a confessé par sa foi et par son
chemin quotidien durant toute sa vie.

Les dernieres années de sa vie furent marquées par une lourde épreuve pour lui-méme et
pour les siens, mais en ce moment, I'image de lui qui s’impose a nous tous est celle d’'un homme
d’'une grande noblesse de cceur, oublieux de lui-méme et entierement tourné au service de Dieu a
travers les hommes.

J’aimerais retenir ici quelques aspects de sa personnalité. Tout d’abord son action aupres
des enfants et des jeunes, particulierement dans les camps d’été de 'ACER. Tel était son premier
charisme et nous savons combien les enfants ont su répondre a son amour et a son dévouement
inlassable. Il nous rappelle ainsi combien cette dimension pédagogique est essentielle pour la
survie de I’Eglise, car ce sont les futurs cadres de notre vie ecclésiale qui sont ainsi formeés.

Apres une formation théologique classique a I'Institut Saint-Serge, Cyrille se spécialisa dans
le domaine de la philosophie religieuse russe qu’il enseigna pendant plusieurs années a I'Institut.
Profondément ancré dans la tradition théologique orthodoxe, il savait communiquer la richesse de
la pensée religieuse contemporaine.

A partir de la, sa préoccupation sera de préserver I'héritage spirituel de I'orthodoxie russe et
de la communiquer au peuple russe encore muselé et asservi.

Il développe ainsi une extraordinaire action de transmission de la littérature religieuse russe
vers la Russie par tous les moyens a sa disposition. C’est ainsi que se crée et se développe au
sein de 'ACER. le département d’Aide aux Croyants en URSS. Quand apres plus de trente ans de
dur labeur Cyrille sera miné par la maladie, son ceuvre sera reprise et développée par son fils
Alexandre auquel je voudrais rendre ici hommage.

Nous devons rendre graces au Seigneur pour cette vie d’'un homme totalement tourné vers
le Seigneur et vers les hommes. Il a trouvé en son épouse Sonia et ses enfants un soutien
quotidien. Il est pour nous tous un exemple. Que le Seigneur ressuscité I'accueille dans ses
demeures de lumiére et de repos, la ou il n’y a ni larme, ni gémissement, mais la vie éternelle.
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POINT DE VUE

UNE DATE DE PAQUES COMMUNE A TOUS LES CHRETIENS ?

Pierre SoLLoGouB

En 2001, 'Eglise orthodoxe célebre Paques le 15 avril, le méme jour que les autres chrétiens, alors
que la plupart du temps il existe un décalage pouvant aller d’'une a cinq semaines. S’agit-il cette
année d’un hasard du calendrier ? Faut-il tendre vers I'établissement permanent d’une date de
Paques commune a tous les chrétiens ? Et si oui, comment y arriver tout en respectant la Tradition
de I'Eglise sur ce point ? Un laic orthodoxe qui s’intéresse depuis de nombreuses années a ces
questions (SOP 77.12) donne ici son point de vue.

Pierre SoLLOGOUB, 52 ans, marié et pere de quatre enfants, est ingénieur. Diplomé de I'Ecole
nationale supérieure de I'aéronautique et de I'espace (Sup-Aéro), il est actuellement chef du
laboratoire d’étude de mécanique sismique au Centre de Saclay (Essonne) du Commissariat a
I’energie atomique (CEA), apres avoir travailleé a 'Observatoire de Paris. Membre de la paroisse
Saint-Jean-le-Théologien a Issy-les-Moulineaux (Hauts-de-Seine), il est I'un des responsables de la
Fraternité orthodoxe en Europe occidentale, dont il a &té le trésorier durant de nombreuses années.

Sur la question de la date de Paques et le calendrier orthodoxe, on pourra lire €galement I'entretien
avec le pere Alexis KNIAZEFF, recteur de I'Institut Saint-Serge (1914-1991), et Nicolas OSSORGUINE,
chargé de cours a ce méme institut, publié par le Service orthodoxe de presse en 1986 (SOP
108.17). Par ailleurs, trois documents officiels sont disponibles dans la collection des Suppléments
au SOP : Colloque orthodoxe sur la date de Paques (Chambésy, 1997) (Supplément 20.A, 45 FF
franco), Deuxieme conféerence orthodoxe préconciliaire (Chambésy, 1982) (Supplément71.A, 30FF
franco), et Consultation cecuménique sur une date commune pour la célébration de Paques (Alep,
Syrie, 1997) (Supplément 218.A, 20FF franco).

En cette année 2001, tous les chrétiens feteront Paques le méme jour, le 15 avril. Cette
occurrence, qui ne s’est pas produite depuis 1991, alors gqu’elle a lieu, en moyenne, environ tous
les quatre ans, donne l'occasion de s’interroger sur les raisons de la difference des dates, afin de
proposer des voies pour que les chrétiens célebrent ensembile la fete des fetes !

La définition de la date de Paques a été donnée par le premier concile cecuménique, qui
s’est réuni a Nicée en 325. On peut I'exprimer de la fagcon suivante : “Que tous les chrétiens fetent
Paques le premier dimanche apres la premiere pleine lune qui suit I'équinoxe de printemps”.

La premiere pleine lune est au moment
de la mort et de la résurrection du Christ

Sans entrer ici dans la symbolique tres profonde associée a cette définition, il convient de se
rappeler que c’est précisément cette premiere pleine lune qui correspond a la Paque vétero-
testamentaire, comme indiqué dans I'Exode (Ex 12), et qu’elle est donc réellement liee au moment
historique de la mort et de la résurrection du Christ.

L’Eglise a ressenti tres tot la nécessité de fixer la date de Paques, car plusieurs pratiques
coexistaient. Certaines Eglises attendaient la Paque juive, c’est-a-dire la pleine lune de printemps,
et fetaient la résurrection du Christ le dimanche suivant. D’autres, comme en Asie mineure,
célébraient Paques le jour méme de la pleine lune, quel que fut le jour de la semaine ! Une autre
cause de difference provenait de la difficulté de la détermination du jour de la Paque juive par des
communautés chassées de Judée et devant apprécier la venue du printemps, car, selon 'Exode, il
faut alors offrir les prémices de la moisson ; plusieurs pratiques virent le jour, ce qui compliquera
encore la situation dans I'Eglise. C’est pour mettre fin a ces errements que le concile se
prononcera comme exprimeé ci-dessus.

La définition de la date de Paques appelle plusieurs remarques importantes :
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1) L’Eglise a cherché a placer la fete au plus pres du moment historique de la Passion et de
la Résurrection.

2) Au moment de la pleine lune de printemps, toute la terre est éclairée, le jour par le soleil,
la nuit par la lune, comme le dit 'un des tropaires du canon des matines de Paques (3° ode). Le
respect de la bonne date est donc important.

3) Telle que formulée par les Peres de Nicée, la date est indépendante de tout calendrier ;
elle ne dépend que de phénomenes naturels observables dans la création. Toute référence au
calendrier pour justifier des dates différentes est donc incorrecte.

Les erreurs de calendrier

Apres le concile, la détermination effective de la date a été confiee a des astronomes.
L’existence de multiples tentatives montre bien que le concile n’a pas donné d’autres directives sur
la maniere effective d’opérer. Finalement, on s’est appuyé sur des observations anciennes, en
particulier sur celles de I'astronome grec Méton (4° siecle avant J.-C.) qui a montré que 235
lunaisons correspondent a 19 années juliennes de 365 jours 1/4, durée supposée de I'année vers
le debut de I'ere chrétienne. A partir de cette observation, on a placé les pleines lunes dans ce
cycle en s’appuyant sur les observations de I'époque. Il suffit de se situer dans ce cycle de 19 ans
(c’est le Nombre d’Or que I'on voit dans certains almanachs) pour dater la pleine lune du printemps
(qui est supposé tomber le 21 mars). Un calcul assez simple permet ensuite de déterminer la date
du dimanche qui la suit (a 'aide de la Lettre dominicale des mémes almanachs). Quelques lignes
d’instructions sur une calculette programmable permettent de déterminer la date de Paques des
orthodoxes ! On sait que cette maniere de faire, qui est fixée (figée !) dans nos tables (Pascalies)
est loin d’etre rigoureuse et conduit a des erreurs dans la date de la pleine lune.

Une deuxieme cause d’erreur provient de ce que les Eglises orthodoxes ont conservé le
calendrier julien (établi sous Jules César !), dans lequel la duréee d’une année n’est pas correcte.
Ainsi il “dérive” d’environ un jour par siecle par rapport au soleil. La date censée marquer
I’equinoxe de printemps (le 21 mars) est décalée actuellement de 13 jours, ce qui ne correspond
plus a rien.

Le retard du calendrier julien atteignait une dizaine de jours au 16° siecle, ce qui a pousseé le
pape Grégoire Xlll a proposer une réforme qui avait trois aspects : 1) avancer le calendrier de 10
jours afin de retrouver I’équinoxe de printemps le 21 mars ; 2) modifier la durée de | ‘année
calendaire pour la rendre plus proche de la durée réelle ; ceci se traduit concretement par les
années marquant le siecle déclarées ordinaires (non bissextiles) a I’exception de celles divisibles
par 400, ce qui explique qu’en I'an 2000, il n'y a pas eu d’augmentation d’un jour de I'écart entre
les calendriers julien et grégorien ; 3) modifier, pour le rendre plus proche de la réalité, le comput
pascal. Ce dernier, se traduisant toujours par des tables (qui peuvent étre également déduites d’un
programme sur calculette, Ilégerement plus compliqué que pour le comput julien), est beaucoup
plus précis que le comput julien ; mais il n’est pas parfait. Dans les 25 prochaines années, une
seule année est incorrecte : il s’agit de 2019 ou la bonne date est le 24 mars (la pleine lune
tombant le 21 mars), alors que I'Eglise catholique fetera la Résurrection le 21 avril et les
orthodoxes le 28 !

Continuer a determiner Paques
selon la définition du concile de Nicéee

On invoque souvent comme raison du décalage entre les orthodoxes et les autres chrétiens,
la nécessité pour Paques de tomber apres la Paque juive, une observance que seuls les
orthodoxes auraient conservée. On voit bien que cela ne tient pas car, justement, les Peres du
concile de Nicée ont donné une définition qui répond automatiquement a cette condition : la Paque
juive tombe précisément le jour de la pleine lune de printemps et Paques est le dimanche suivant !
La confusion s’est entretenue par référence a un canon postérieur au concile de Nicée qui stipule
qu’il ne faut pas feter Paques “avec les Juifs”. Cela signifie tout simplement que le comput défini
par les Peres du premier concile s'impose et que toute autre méthode de détermination, en
particulier celle des Juifs, n’a plus cours. L’interpréetation qui en est souvent faite, et qui consiste a
voir si Paques en Occident tombe avant ou apres la Paque Juive, est donc erronée. De plus, que
ferions-nous si les communautés juives décidaient de célébrer la Paque en juin, par exemple ? La
reponse est donnée par les Saints Peres du premier concile : rien, il faut continuer a déterminer
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Paques selon la définition du concile, et la fete tombera apres la Paque de I’Ancien Testament,
comme au temps de Jésus-Christ.

Si I'on voulait resumer simplement toute cette question, on pourrait dire qu’elle consiste a
faire coincider deux méthodes de détermination du temps : une lunaire et une solaire, ce qui
pouvait poser quelques difficultés dans les premiers siecles de notre ere, mais qui n’en pose
absolument plus aujourd’hui. Les calendriers sont faits pour nous aider a suivre au mieux la
rotation de la terre autour du soleil et pour marquer les saisons, et pas le contraire.

La Résurrection brise toutes les routines
Quelle est la situation aujourd’hui dans les Eglises orthodoxes ?

Elles utilisent toutes le comput julien pour déterminer la date de Paques, qu’elles suivent le
calendrier julien ou non pour les fetes fixes ! La seule exception est constituée par I'Eglise de
Finlande qui utilise intégralement le calendrier et le comput grégoriens. Ce dernier cas illustre le
fait que differentes approches peuvent exister dans I'Eglise orthodoxe, sans que cela pose de
probleme dogmatique.

En fait, tous les patriarcats et les Eglises autonomes sont d’accord sur les considérations
exprimées plus haut. Elles I'ont manifesté lors de la deuxieme réunion préconciliaire, en 1982
(SOP, Supplément 71.A). Malheureusement, elles ont jugé qu'il fallait remettre sine die toute
décision, car les fideles ne sont pas préparés a un éventuel changement !

En mars 1997, le Conseil cecuménique des Eglises (COE) a organisé a Alep (Liban) une
consultation sur ce theme. Elle réunissait des catholiques, des protestants et des orthodoxes (SOP
218.2). Elle a conclu a la nécessité de célébrer Paques, d’'une part, en se référant a la décision de
Nicée, d’autre part, en calculant les données astronomiques nécessaires avec les moyens
scientifiques les plus précis et, enfin, en utilisant comme référence le méridien de Jérusalem, lieu
de la mort et de la résurrection du Christ (SOP, Supplément 218.A).

La consultation d’Alep avait également noté la tendance de vouloir proposer une date fixe
(ou moins mobile) pour Paques. Cela n’est pas acceptable pour les chrétiens car toute la
symbolique de la pleine lune pascale disparaitrait et, de plus, la Résurrection brise toutes les
routines confortables. Mais comment les orthodoxes, qui ont — de facto —une date “fantaisiste”,
pourraient-ils faire valoir des arguments valables dans ce débat ? Enfin, la consultation d’Alep
proposait que toutes les Eglises se préparent a établir une date commune pour étre préets en
2001 ! Sur ce dernier plan, rien n’a été fait !

Il nous appartient, a nous qui vivons en Occident et qui sommes les plus confrontés a la
difféerence des dates, de demander a nos Eglises de parler de cette question, de faire de la
pastorale, comme I’'a demandé — a l'unanimité — la deuxieme conférence panorthodoxe
préconciliaire de 1982 (SOP 71.2).

Enfin, regardons le ciel, la création de Dieu, avec un cceur pur, et la lune pascale prendra
pour nous un autre sens que celui d'une simple conformité a une détermination approximative
figée dans des tables.

(Le titre et les intertitres sont de la rédaction du SOP.)

Vous aimez le SOP ? - Faites-le connaitre autour de vous !

Envoyez-nous les noms et adresses de vos amis, de personnes ou institutions que vous
connaissez, a qui le SOP pourrait apporter l'information et la documentation qu'ils
recherchent. C'est avec plaisir que nous leur ferons parvenir des numéros spécimens, de
votre part si vous le souhaitez.
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POINT DE VUE

SEUL UN REVEIL SPIRITUEL PERMETTRA D’AVANCER
VERS L’UNITE DES CHRETIENS

meétropolite GEORGES du Mont-Liban

Prolongeant la réflexion gqu’il a engagée depuis de nombreuses années sur les voies de l'unité
chrétienne, le métropolite GEORGES (Khodr) dans une série d’articles publiee recemment par le
quotidien An-Nahar, a Beyrouth, revient sur les problemes qui se posent aujourd’hui au dialogue
théologique entre les Eglises, notamment tel qu’il est vécu au Moyen-Orient entre orthodoxes et
préchalcédoniens, d’une part, et entre orthodoxes et catholiques, d’autre part. Le Service orthodoxe
de presse propose ici une traduction de ces textes, effectuée a partir de I'original arabe.

Le métropolite GEORGES est éveque du diocese du Mont-Liban (patriarcat d’Antioche). Auteur de
nombreux livres et articles, il tient également depuis de nombreuses années dans An-Nahar une
chronique hebdomadaire, qui constitue I'une des principales passerelles du dialogue islamo-
chrétien dans les milieux intellectuels du Liban et, au-dela, dans de nombreux pays arabes du
Moyen-Orient.

Dans le regard qu'il porte sur ceux qui I'aiment vraiment, le Christ les trouve déja unifiés, au-
dela des differences affichées par les Eglises auxquelles ils appartiennent. En référence aux
paroles de Jérémie : “lls m'ont abandonné, moi la source d'eau vive, pour creuser des citernes
lézardées qui ne tiennent pas l'eau” (Jérémie 2,13), beaucoup parmi nous se désalterent aux
ruisselets de vie qui se dégagent de ces citernes. Certes, personne aujourd'hui ne souscrit plus a
la nette séparation établie par Luther entre Eglise visible et Eglise invisible. Depuis l'incarnation du
Verbe, nous sommes appelés a perpétuer, malgré notre indignité, la présence du Seigneur ici-bas.
Chacun vit dans la fragilité de son Eglise et se ressent de la pesanteur de l'argile dont elle est
aussi composeée.

Chaque Eglise est un lieu de gémissements, bien qu'elle soit souvent un endroit de joie
profonde. Je crois qu'il faut commencer par y contempler la tristesse. Puis, il nous faut y
rechercher les justes que Jésus a choisis pour en faire sa demeure. Au-dela de toute explication
théologique, et méme a défaut de toute explication de ce genre, il ne fait pas de doute que le
Christ se complait a leur vue. Il se peut que les theses d'une Eglise ne tiennent pas devant la
critique historique, et qu'elles comportent des “inventions” étrangeres a la Tradition. Pourtant, et
malgré cela, une lumiere bien plus glorieuse que celle du soleil peut jaillir d'un nombre incalculable
de ses fideles. On est alors amené a se demander si la sainteté peut s'allier a I'absence
d'orthodoxie doctrinale. Ceux qui répondent a cette interrogation en niant toute possibilité de
sainteté a ceux qui ne partagent pas leurs points de vue sont comme aveuglés par Dieu pour que,
refusant de voir de leurs propres yeux, ils ne puissent se réjouir et porter ttmoignage.

Y a-t-il un horizon pour l'unité chrétienne ?

L'Eglise dépasse les limites des Eglises existantes. A titre d'exemple, il nous est apparu
recemment que les chrétiens orthodoxes et les chrétiens orthodoxes orientaux, c'est-a-dire les
syriaques, les coptes et les arméniens, sont unis dans la foi, la spiritualité et la piété malgré la
difference de leurs formulations concernant la nature du Christ. Au-dela des paroles et des
formulations, ils affirment cependant ensemble que le Christ, a la fois vrai Dieu et vrai homme, est
leur unique Sauveur. L'unité entre ces chrétiens pourrait etre proclamée incessamment ou étre
retardée. Mon analyse des derniers développements me laisse croire qu'elle n'est pas pour
bientdt. Mais, cela ne changera rien a la réalité de la foi commune.

J'admets qu'il puisse y avoir des formulations dogmatiques meilleures que d'autres et qui
réduisent mieux la distance entre foi et compréhension de la foi. Je réalise que certaines
expressions sont plus proches que d'autres du mystere, ou qu'elles arrivent a mieux le cerner. Il
n'est pas dans mon intention de mésestimer les efforts faits par nos Peres pour trouver les
formules les plus adéquates. Je ne partage pas non plus I'opinion de tous ceux qui, fatigués de la
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situation de séparation entre les chrétiens, invectivent les spécialistes et les théologiens, et
affirment : “Vos disputes ne nous intéressent pas. Nous ne comprenons rien a vos divergences
d'opinions. Trouvez un terrain d'entente, unissez-vous. Peu importe la forme de cette union. Nous
en avons assez de faire partie de groupes sectaires se langcant mutuellement des anathemes,
guand nous savons que nous sommes unis dans le méme amour du Seigneur”.

Pourtant, de telles paroles m'interpellent. Elles mettent en évidence que nous bénéficions
tous de la méme sollicitude de la part du Seigneur et que nous pouvons tous étre pris d'un méme
amour pour lui. Qu'il nous a voulu un seul troupeau dont il est le seul berger. Que le fait de
continuer a former des troupeaux differents est en réalité une catastrophe. Que cette catastrophe
est la cause de la perte de vitesse de notre témoignage commun et encourage l'effritement des
chrétiens en innombrables sectes ou hérésies. Que cet effritement augmente chez beaucoup cette
tiedeur que le Christ a particulierement recusée.

Le nombre incalculable de justes

Bien gu'extremement douloureuse, cette catastrophe n'a pas encore pris, pour moi, les
dimensions d'un malheur absolu, a la maniere d'une tragédie grecque, a cause justement de
I'admiration que je porte a ce nombre incalculable de justes et de purs, a la fois des hommes et
des femmes, parmi les catholiques, et les protestants, et a tous ceux parmi les orthodoxes qui ont
donné leur sang par amour de Jésus et qui, ivres de Dieu, I'adorent dans un extreme dénuement
dans les déserts de l'existence.

Si nous autres, chrétiens d’Orient, parvenons a reconnaitre les cimes de pureté atteintes par
des chrétiens d'Occident, nous les verrons a l'instar de Marie, “enveloppés de soleil et la lune sous
les pieds”. Cette vision de la grandeur de nos freres nous aidera a accorder moins d'importance a
la nécessité qui se fait de plus en plus pressante, dans beaucoup de milieux, d'apparaitre un avec
eux dans une célébration commune de Paques. Que personne ne se trompe, je ne suis point
contre cette commune célébration, quand les circonstances objectives la rendront possible. Ce
que je veux souligner, c'est qu'une date commune pour la fete importe peu si elle ne
s'accompagne d'un accord sur I'ensemble des problemes en suspens. Quel intéret avons-nous a
paraitre un au niveau sociologique quand ces problemes sont, de par leur nature, autrement plus
importants que la fete. M'anesthésier par une célébration pascale commune quand l'autre ne me
considere pas comme membre a part entiere de I'Eglise sainte et catholique est un leurre. Ne
serait-il pas plus naturel d'ceuvrer d'abord a lever les obstacles qui nous séparent, puis une fois
d'accord, exprimer ensemble la méme joie pascale ?

Rien ne se fera sans les laics

Cet état de choses montre qu'il y a, dans nos pays, un fossé entre ceux qui veulent se
prévaloir de la connaissance et nombre d'autres croyants. Un tel fossé n'existait pas durant les
premiers siecles de I'Eglise. La culture religieuse y était plus répandue, de telle sorte que les
fideles ne considéraient point la théologie comme un luxe et les théologiens comme faisant
obstacle a I'union. Porter aujourd'hui une pareille accusation sur les théologiens est chose grave,
car elle insinue que leur démarche n'est pas fidele aux desseins du Christ.

De meéme, certains affirment en toute légereté que les éveques et les chefs d'Eglises sont
responsables du statu quo, car ils ont un intéret a perpétuer les schismes. Je me demande ou se
trouve pareil interet ? S'il s'agit d'un intéret materiel, I'accusation ne tient pas, car ce genre
d'intérét, loin de diminuer, augmenterait en cas d'union. En effet, la fausse gloire augmentant avec
le nombre des paroissiens, beaucoup d'éveques trouveraient mieux leur compte, a ce niveau, en
cas d'union! ...

Au lieu de lancer des accusations contre la hiérarchie et les théologiens, les fideles devraient
réaliser que rien ne se fera au niveau de l'unité s'ils ne se décident eux-mémes a aborder ce sujet
avec toute la rigueur qu'il mérite. Les laics ne peuvent pas se permettre de ne pas prendre au
sérieux la Parole de Dieu. Il nous faut comprendre que I'unité ne se réalisera que dans un contexte
de grande lucidité spirituelle. Seul un grand éveil spirituel accompagné d'une vie de priere
enflammeée, unifiera le parcours des uns et des autres sur les voies de l'unité.
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Prier, dans un veéritable déesir d'illumination
et de plus grande compréhension de l'autre

Seul un tel éveil nous détournera aussi de la tentation courante d'imaginer notre frere
chrétien selon nos passions et non point comme il est vraiment. En effet, chacun d'entre nous se
fait une image, souvent prédéterminée, de l'autre. L'orthodoxe a certaines idées fixes sur les
maronites. Et il en est de méme des maronites par rapport aux orthodoxes. A moins de changer
ces idées et ces images, nous continuerons a vivre dans l'illusion ou dans le domaine de nos
fantasmes réciproques, et cela méme si nous prions ensemble pour l'unité des chrétiens ou si
nous participons a la méme eucharistie. En fait, dans la pratique, nous disons souvent une chose
et ne cessons de la contredire. Nous faisons une chose et son contraire. Chaque groupe imagine
l'autre selon des criteres préétablis de comportement et de vie sociale, et lui impute un ensemble
de traits, tant qualités que défauts, hérités de sa tradition particuliere.

Il est vrai que cette attitude ne s'applique pas a tous dans nos pays et que certains sont plus
éclairés que d'autres. Cela apparait dans leurs écrits ol nous constatons un rapprochement
certain, non seulement au niveau des sentiments, mais aussi des convictions. Cela ne veut pas
suggérer que les moins informés de la réalité des autres Eglises ont aussi dépassé tous leurs
complexes et que rien ne fait plus scandale. Dans ce contexte, je ne puis que saluer les efforts de
nos freres catholiques au Liban qui s’appliquent a nous faire avancer tous ensemble dans le
domaine de l'instruction religieuse et qui cherchent avec sérieux a comprendre I'art byzantin et la
spiritualité orthodoxe.

Nous sera-t-il donné d'assister au miracle de I'unité, et quand ? Les choses divines nous
viennent d'en haut, a I'heure ou on s'y attend le moins. [...] Prier est ce que nous pouvons faire de
mieux, dans l'espérance que notre priere soit accompagnée, chez le plus grand nombre, d'un
véritable désir d'illumination et d'une plus grande compréhension de I'autre. Je ne peux cependant
occulter le fait que I'cecuménisme soit en train de vivre présentement, sur le plan mondial, entre
les Eglises d'Orient et d'Occident, une période de régression. J'espere que cela n'affectera en rien
les relations entre chrétiens dans nos pays.

Dieu serait-il en train de faire montre de sa colere contre ses Eglises ?

L'Eglise catholique semble pourtant etre revenue, I'été dernier, dans le document intitulé
Dominus lesus a des attitudes outrancieres envers les orthodoxes et les protestants. Ce
revirement a scandalisé bien des penseurs catholiques. Elle considere qu'elle seule est en
conformité parfaite avec I'Eglise instituée par le Christ et que les autres Eglises sont des “Eglises
particulieres” qui ne participent que partiellement a I'Eglise sainte et catholique. Un mois avant
cette déclaration, la reunion de la commission de dialogue entre les catholiques et les orthodoxes
qui s'etait tenue a Baltimore, aux Etats-Unis, et dont le sujet était le statut des catholiques
orientaux, s'était soldée par un échec flagrant, loin de tout accord.

A leur tour, les Eglises orthodoxes passent par une période de troubles et de dissensions.
Elles se recroquevillent sur elles-mémes et se ferment a I'Occident. Elles apparaissent
affreusement morcelées et tuent I'espoir que beaucoup de catholiques avaient misé sur elles.

Malgré un grand renouveau spirituel chez certains clercs et laics, I'unité n'est
malheureusement pas a portee de main si nous analysons les choses rationnellement et
apprécions a sa juste mesure la situation actuelle des Eglises.

Dieu serait-il en train de faire montre de sa colere contre ses Eglises ? C'est ce que je crois,
au niveau de mon humanité blessée. Cependant, je ne peux m'empécher de crier : “Ne détourne
pas ta face de ton serviteur, car je suis triste”. Toi seul, tu es en mesure de relever ces Eglises de
leur pesanteur terrestre. Il n'y a de miracle qu'en toi. Nous avons besoin d'étre encore mieux
eéduqués par toi, pour etre a méme de mieux comprendre. Pourtant, je m'accroche aux ames que
tu as embellies. En toi elles ont trouvé la joie et elles se sont repenties dans les pleurs. Viens,
Seigneur Jésus. L'Esprit et 'Epouse te disent :“Viens !”

Rome et I'Orient

L'Orient et I'Occident ont véecu des périodes d'éloignement avant le schisme du 11° siecle.
Par la suite, cet eloignement a engendré une divergence dans la conception des choses. La vision
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de I'numanisme oriental est héritiere de Platon et de Plotin, tandis que celle de I'Occident se réfere
davantage a Aristote. Alexandre le Grand ayant respecté le pluralisme religieux ainsi que la
multiplicité des dieux et des civilisations, la civilisation de I'Orient a préservé, depuis Alexandre, le
principe de l'indépendance de ses diverses provinces. L'Orient n'a pas eu une seule capitale de
reéférence intellectuelle. Bien que proches, les sources qui ont abreuvé Alexandrie, Antioche,
Ephese et Constantinople étaient differentes.

Pour sa part, la Rome paienne n'a pas laissé d'héritage philosophique significatif. Elle a
surtout brillé par sa legislation, son armée, sa structure hiérarchique, son expansion universelle et
son organisation.

Le christianisme des origines a été exprimé en langue grecque et il n'a pas toujours été aisé
de la traduire en latin. Ainsi, nombre de malentendus sont advenus entre les Eglises d'Orient et
d'Occident du fait que la traduction latine du mot “hypostase”, par exemple, ne donne pas tout le
sens porté par l'expression grecque. Une partie des interminables poléemiques au sujet de la
procession du Saint-Esprit provient aussi de ce que le verbe “procéder” ne signifie pas la méme
chose dans les deux langues.

De plus, la realitée d'une méme “orthodoxie” doctrinale, liee a une décentralisation des
Eglises dans les principales villes de I'Orient, n’a pas eu d'équivalent en Occident, ou toutes les
Eglises étaient dans I'espace missionnaire du seul siege romain. Le centralisme papal trouve donc
des racines dans I'Empire romain. L'indépendance de chaque Eglise orthodoxe s'est, quant a elle
inspirée de celle des villes ou se sont formés les patriarcats au 5° siecle. L'Orient professait une
culture de décentralisation, et ce, tout en reconnaissant que les diverses villes qui en jouissaient
n'avaient pas la méme importance. L'Orient n'a donc pas eu de problemes a admettre une
suprématie de Rome en tant que capitale de I'Empire, sans que cette suprématie porte atteinte a
I'honneur et a l'indépendance de chacun de ses dioceses. Cela n'allait pas de soi pour I'éveque de
la capitale qui, a partir du cinquieme siecle, n'arrivait plus a accepter de bon cceur l'indépendance
des villes d'Orient, surtout apres l'invasion musulmane et la diminution de l'importance de I'Orient
chrétien. Etant rarement arrivé a estimer a sa juste valeur l'importance que revetait Constantinople
en Orient, il n'a donc pas hésité a laisser les armées de la 4° croisade I'envahir. La malédiction
gu'est le schisme semble donc avoir été préparée, des siecles durant, par une série de tensions
entre les deux Eglises. Ces troubles ont finalement abouti a l'interruption du dialogue entre elles. Y
a-t-il moyen de reprendre ce dialogue aujourd'hui ? Et quel doit en &tre le contenu ?

La difference d'approche entre I'Orient et I'Occident

Il est évident que I'Orient ne pourra jamais étre amené a accepter le concept d'un
centralisme outrancier. Cela ne se trouve pas dans sa tradition et il n'est pas conforme a son génie
propre et a sa culture. De méme, il sera difficile a I'Occident, a moins de revenir sérieusement a la
tradition ancienne commune, d'arriver a comprendre la vraie réalitée de chaque Eglise
indépendante, c'est-a-dire la réalité de la vision qu'elle a d'elle méme comme incarnant la totalité
de I'Eglise catholique. Comment concilier unité et diversité ? Comment le monde chrétien peut-il
etre un, sans avoir une seule téte ? Que voulons-nous vraiment dire quand nous parlons d'unité de
I'Eglise ? Cette unité doit-elle étre concue seulement a l'instar d'un empire religieux ? Ou plutdt
n'est-elle pas un concept proprement chrétien qui n'a pas d'équivalent dans le monde de la
politique et de I'administration ? L'unité dans la foi, la charité et la priere a-t-elle besoin de se
référer a une organisation de type pyramidal ? Ne trouverait-elle pas mieux son compte dans une
coordination entre des synodes differents ayant chacun a sa tete un patriarche, I'un de ces
patriarches étant considérés comme premier ?

En fait, la divergence entre I'Orient et I'Occident se concentre plus particulierement autour de
la question de savoir ce qu'est vraiment le premier évéque et en quoi consiste son autorité. Mais, il
ne faut pas oublier que derriere cette question se profile pour I'Orient une autre interrogation
cruciale, a savoir : I'Eglise est-elle en sa totalité et devient-elle vraiment le corps du Christ lors de
chaque eucharistie céelébrée par un évéque professant la foi orthodoxe ? Ou bien alors, se trouve-
t-elle seulement dans un ensemble de communautés répandues a travers le monde et présidé par
le pape de Rome ? Il nous faut clairement aborder ces interrogations, car elles expriment le nceud
de la difference d'approche entre I'Orient et I'Occident. Si on n'y répond pas de facon adéquate, il
ne fait pas de doute qu'elles formeront un sérieux obstacle sur la voie de l'unité.
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La primauté romaine en question

Cela devient encore plus évident a la lecture de ce qu'enseigne le Catéchisme de I'Eglise
Catholique a ce sujet. On vy lit : “Le Pape, éveque de Rome et successeur de saint Pierre, est
principe perpétuel et visible, et fondement de I'unité qui lie entre eux soit les évéques, soit la
multitude des fideles. En effet, le Pontife romain a sur I'Eglise, en vertu de sa charge de Vicaire du
Christ et de Pasteur de toute I'Eglise, un pouvoir plénier, supréme et universel qu'il peut toujours
librement exercer” (article 882). Et encore : “Le college ou corps épiscopal n'a d'autre autorité que
si on I'entend comme uni au Pontife romain, comme a son chef” (article 883). Il s'agit donc bien
d'une Eglise a I'échelle mondiale et d'une véritable suprématie papale qui s'applique a tout, y
compris a tous les éveques qui n'ont donc autorité qu'unis a I'eveque de Rome.

De nos jours, il n'y a plus de differences majeures entre les exégetes sur la place
prééminente de Pierre au sein du college apostolique. Mais la question demeure de savoir si cette
primauté peut eétre transmise a quelqu'un d'autre apres lui ? La foi de Pierre est notre foi a tous et
celle de chaque éveque orthodoxe. Déja au 3° siecle, Origene enseignait que I'adhésion a la foi
pétrinienne fait de chaque éveque le successeur de Pierre. Bien d'autres Peres ont répété cet
enseignement apres lui. L'Orient a certes reconnu que le pape de Rome occupe le siege de Pierre,
mais il n'a jamais associé cette reconnaissance a une quelconque primauté du pape sur ses freres
eveques. En d'autres termes, I'Orient n'a jamais reconnu que la prééminence de Pierre donnait a
l'occupant du siege pétrinien une primauté de droit divin. Le premier millenaire du christianisme n'a
jamais compris la primauté romaine telle qu'elle a été expliqué dans la doctrine de I'Eglise
catholique au 19° siecle, et telle qu'elle est pratiquée aujourd'hui dans I'Eglise d'Occident.

Un des grands théologiens latins contemporains, le regrété pere Jean Tillard a écrit dans son
admirable livre Eglise d'Eglises: “Rien ne dit dans le Nouveau Testament que quelque
personnage doive succéder a Pierre... On n'y trouve méme pas la moindre allusion a une
succession dans les lieux ou il passe pour évangeéliser. Cela revient a dire qu'il n'y a dans le
Nouveau Testament nulle trace d'une institution de la Papauté comme telle par le Christ, nulle
trace d'une institution qu'aurait eue la communauté primitive et selon laquelle le rdle joué par
Pierre chez elle aurait du &tre confié apres sa mort a un ministre (presbytre ou épiscope)” (p. 376).
Puis le pere Tillard poursuit en expliquant comment, a partir de ces fondements primitifs, le
catholicisme est parvenu a sa position présente.

Tout cela ne doit pas nous empécher de nous rencontrer

Je voudrais étre clair : je ne suis pas en train de disputer ou de polemiquer. J'essaie
simplement de mettre en évidence les difficultés qui retardent de véritables retrouvailles entre
I'Orient et I'Occident. Je ne vois pas comment |'autorité papale, “autorité épiscopale, ordinaire et
immeédiate”, selon le concile de Vatican I, peut s'accorder avec la tradition orientale, malgré les
efforts de beaucoup de théologiens catholiques pour atténuer ces termes. |l est tres difficile
d'accepter une autorité épiscopale immédiate sur les éveques. Les orthodoxes disent qu'il existe
une primauté patriarcale qui a été définie dans les canons, c'est-a-dire par les hommes, au cours
de I'histoire. Il est certain que les Orientaux ont toujours vénéré le siege de Rome a cause du
martyre de Pierre et de Paul dans cette ville. Mais ils n'ont dit rien de plus. lls n'ont pas lié le siege
romain a une quelconque infaillibilité de I'evéeque de Rome, “en tant que pasteur et docteur
supréme de tous les fideles” (Vatican ).

La aussi, les théologiens catholiques essaient actuellement d'arrondir les angles. Cependant,
il ne faut pas oublier que I'idée de l'infaillibilité, en relation avec la proclamation d'un point de
doctrine, pose le probleme de la possibilité pour I'eveque de Rome de tomber dans I'hérésie. Cela
s'est produit plusieurs fois dans I'histoire. Les Orientaux n'arrivent pas a admettre que le Saint-
Esprit puisse reposer sur un homme, comme tel, pour le rendre infaillible quand il proclame une
doctrine. lls sont convaincus qu'il n'est point possible de trouver confirmation d'une telle position
dans la Tradition, chez aucun des Peres.

Tout cela ne doit pas nous empécher de nous rencontrer pour clarifier ce probleme. Pourtant
il n'y a pas eu de rencontre conciliaire entre nous depuis 1439. Une telle rencontre semble ne pas
etre a l'ordre du jour actuellement parce que les orthodoxes voudraient faire avancer d'abord la
discussion relative au statut des Eglises uniates. Les orthodoxes du patriarcat d'Antioche pensent
gue ce probleme a été abondamment étudié par tous les protagonistes lors de la réunion de
Balamand en 1993. L'uniatisme continue cependant de faire probleme pour le monde orthodoxe.
Je pense qu'il nous faut, malgré tout, continuer la démarche de rapprochement en vue de Il'unité,



SOP 257 avril 2001 24

bien que les textes catholiques officiels et en particulier I'attitude du pape actuel envers les
catholiques orientaux soient souvent contradictoires, oscillant entre la position de refus de
l'uniatisme, telle qu’elle a été défendue a Balamand, et une attitude rejoignant des theses
anciennes moins réprobatrices du prosélytisme.

Pour un face a face dans la fraternité et l'unite

I me semble toutefois que ce n'est pas la le plus important. En effet, je ne trouve nulle part
dans les textes du Vatican l'indication qu'il y a une volonté réelle de considérer les orthodoxes, en
cas d'unité, autrement que ne sont considérés aujourd'hui les catholiques orientaux dans la
communion romaine. En d'autres termes, il me semble que la théologie catholique ne laisse pas,
jusqu'a présent, de place a une formule permettant a I'Orient et a I'Occident de se retrouver face a
face en égaux, et non point dans une attitude d'annexion de I'un par rapport a l'autre. Un face-a-
face dans la fraternité et l'unité. Pour y parvenir, les catholiques devront accepter de ne pas
occulter un iota de la tradition orthodoxe, et les orthodoxes devront s'habituer a l'idée d'un centre
de coordination pour I'ensemble de la chrétienté, ou d'un centre d'initiative pour nous pousser tous
vers l'avant.

Les orthodoxes devront se accepter I'idée d'un tel “centre”, ou le pape n'aurait pas qu'une
primauté d'honneur. Quant aux catholiques, ils devront se résoudre a accepter la réalité d'une
indépendance réelle des Eglises d'Orient, au lieu de se limiter a reconnaitre leur particularisme
cultuel et leur structure conciliaire.

Seul un retour en profondeur au premier millenaire — et c'est la le veeu de Jean-Paul Il —
aidera a rendre obsoletes ou a mettre en veilleuse certaines dispositions de Vatican |. autrement,
je ne vois pas comment I'Orient pourra entrer en parfaite communion avec le siege romain, sans
dénaturer la vérité dont il a toujours vécu.

“Ce que nous serons n'a pas encore été manifeste” (1 Jean 3,2). |l est toutefois certain que
nous ne serons rien avant de laisser nos esprits se renouveler, dans une extréme humilite, au
contact du Saint-Esprit.

(Le titre et les intertitres sont de la rédaction du SOP.)
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DOCUMENT

LE CHRIST, ESPERANCE POUR NOTRE TEMPS

archevéque JOSEPH

“Tiens ton esprit en enfer, et ne désespere pas”, tel est le message regu du Christ lui-méme en
plein 20° siecle par saint Silouane I’Athonite (1886-1938), un moine russe du Mont-Athos, canonisé
en 1987 (SOP 129.1). Face au désespoir, ce mal du siecle, seul le Christ, par sa mort sur la croix et
sa résurrection, apporte une réponse de vie et de libération, a tenu a rappeler I'archevéque J OSEPH,
qui dirige le diocese orthodoxe roumain d’Europe occidentale, dans une conférence donnée
recemment en la paroisse orthodoxe de Louveciennes (Yvelines) et publiee dans la derniere
livraison du Feuillet Saint-Jean-Cassien, le bulletin de ce méme diocese. Le Service orthodoxe de
presse reproduit ici des extraits de cette communication.

Diplomé de la faculté de théologie de Sibiu (Roumanie), I'archeveque JOSEPH, 35 ans, est a la téte
de l'archevéeché orthodoxe roumain d’Europe occidentale depuis mars 1998 (SOP 227.1). Ce
diocese, extremement dynamique, compte a ce jour une quarantaine de paroisses, dont pres de la
moitié en France, et autant en Grande-Bretagne, en Belgique, aux Pays-Bas, en Suisse, en ltalie et
en Espagne, tous pays confondus. Le siege de I'archevéché est situé a Paris. L'archevéque JOSEPH
est membre de ’Assemblée des évéques orthodoxes de France.

[...] Le désespoir est une maladie. Nos contemporains sont souvent désespérés et ne savent
pas toujours ou trouver la lumiere de l'espérance. La seule réponse que nous puissions leur
apporter, c'est de vivre nous-mémes, les chrétiens, comme des gens d'espérance. Le Christ est
source d'espérance avant tout pour les chrétiens. Si nous n'en vivons pas, nous ne pourrons pas
la communiquer. On peut écrire tous les livres qu'on veut, on peut passer tous les messages qu'on
veut sur Internet, et vous savez qu'on ne s'en prive pas, chrétiens et non-chrétiens ; si nous ne
sommes pas capables de transmettre I'espérance par notre maniere de vivre, nous sommes
perdus. On ne peut faire semblant d'espérer et etre en réalité des gens ténébreux.

L'espérance nous porte

Mais comment trouver la force d'espérer ? — Croire ! Croire a I'Evangile ! Mais le Seigneur
ne parle jamais de l'espérance... C'est vrai : il parle de lui-méme. Il dit : c'est moi, venez a ma
suite, prenez la Croix ! Prenons l'affliction, la lourdeur de la Croix qui nous donne par
perséverance la victoire sur le mal qui est en nous. Cette victoire sur le mal qui nous guette, qui
lutte contre nous, nous donne l'espérance. Et quand nous sommes arrivés a l'espérance, il nous
faut reprendre le chemin de la Croix et gagner a nouveau l'espérance, afin de devenir des ponts
de transmission de cette espérance, en devenant contagieux...

Que faire de tous nos problemes de chaque jour, de famille, d'Eglise, nos difficultés
relationnelles tous les jours renouvelées ? Malgré tout, I'espérance nous porte : elle est le don
divin, présent naturellement en nous. C'est pour cela que mourir ne nous appartient pas : cela
appartient au Seigneur. L'espérance — l'espoir est chose naturelle. Mais on peut ne pas
I'accepter : le désespoir est le refus de I'espoir qui se trouve en nous — on ne veut plus vivre, on
ne veut plus avoir confiance, on ne veut plus voir la lumiere, parce que, peut-étre, on s'en trouve
indigne... Le désespoir est mon péché. Le désespoir d'autrui également est mon péché. Que dit
saint Séraphin de Sarov ? “ Acquiers la paix intérieure, et des étres par milliers seront sauvés !”

S'ouvrir a Dieu et le chercher

Des centaines de titres paraissent chaque année en France, parmi lesquels des dizaines de
livres de théologie. On passe des dizaines d'heures par jour a écrire, a penser, a inventer, a
philosopher sur Dieu, mais on ne passe pas ces heures dans I'humilité et la priere... Pourquoi le
désespoir gagne-t-il ? Parce que nous ne prions pas. Nous ne prions plus. Nous sommes habitués
a l'intellectualisme, a tout voir d'une maniere rationnelle, a argumenter a contre-argumenter, et la
foi est au-dela de la raison. Le défaut de notre époque, c'est l'intellectualisme. Des chrétiens, des
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orthodoxes ont une conception intellectuelle de la foi : et quand I'épreuve arrive, on perd la foi, on
devient athée, pire que le diable qui lui au moins croit a l'existence de Dieu. Le diable sait que Dieu
existe, disent les Peres, I'Evangile le confirme (Mt 8,31 ; Lc 34 et 41, etc.) Il faut avoir le courage
de l'expérience. La communauté ecclésiale est un va-et-vient continuel de l'intérieur vers I'extérieur
et de l'extérieur vers l'intérieur. Notre société elle-méme vient d'un monde chrétien, utilise des
valeurs et des formulations d'origine chrétienne, et qui sont naturelles a I'etre humain. Il est dans la
nature de 'nomme de s'ouvrir a Dieu et de le chercher d'une fagon ou d'une autre. Pere Dumitru
Staniloaé disait : “Quand je suis sorti de prison, je voyais la théologie et toute chose autrement ; je
pouvais parler autrement de Dieu parce que la-bas, en prison, j'ai fait I'expérience de la priere”.

Nous aussi, replions-nous sur nous-meémes, “emprisonnons-nous” a notre maniere et ayons
cette expérience de Dieu. On est tellement libre de nos jours qu'on n’a pas envie de prier... On
voudrait tout avoir, comme si on avait droit a tout : pourquoi, Seigneur, ne viens-tu pas tout de
suite et ne te montres-tu pas pour que je te voie ? Si tu es le Fils de Dieu, descends tout de suite
de la croix, disaient certains au Golgotha. lls n'ont pas cru, parce qu'ils ont vu des ténebres, ces
ténebres qui sont descendues sur le monde des la mort du Christ. Et quand des morts sont sortis
des tombeaux, ils n'ont pas cru non plus. Méme si le Seigneur apparaissait tout de suite, il y aurait
encore des athées. Judas a vu le Seigneur, il I'a vu faire des miracles, il a tout vu : mais il n'a pas
cru.

Plonger dans la folie de la foi

Il nous faut donc faire I'expérience personnelle du Seigneur, faire non le pari de croire malgré
notre impuissance, mais le pari d'essayer de parler a ce Dieu dans lequel je ne crois pas, pour lui
demander qu'il fasse quelque chose pour moi. Aller a I'église, participer a la sainte liturgie ne suffit
pas contre le désespoir : notre vie s'eécoule et passe, le Malin vient et prend la semence de notre
cceur ; il arrive que I'etre humain pétrifie, travaille alors avec sa raison et transforme I'Evangile lui-
méme en quelque chose de contraire a I'Evangile ; avec la raison et ayant raison, on peut devenir
ennemi de I'Evangile. Comment argumenter contre cela ? Il n'y a que la “metanoia”, la conversion,
le changement de maniere de penser : se détourner des raisonnements stériles et se plonger dans
la foi — dans la folie de la foi. Il s'agit, comme dit saint Grégoire le Sinaite, de “purifier son
intelligence dans les larmes, afin de vivre avec les anges”.

On entre dans la vie spirituelle quand on prie avec foi. “J'ai la foi, viens en aide a mon
manque de foi”, disait ce pere de famille (Mc 9,24). J'espere en dépit de tout, parce que, si je
n'espere pas, quand je suis dans le désespoir total, c'est I'enfer, c'est le suicide.

Devenir citoyens du Royaume

Et pour nous chrétiens, si le Seigneur n'est pas la source de notre espoir, qui nous le
donnera ? Qui peut multiplier cette espérance si ce n'est le Seigneur ? |l faut cesser de dire : je
suis Grec, je suis Francais, je suis Russe, je suis supérieur a l'autre, ma famille est meilleure que
la tienne — tout ce qu'on pense ou ce qu'on dit en oubliant le fait que tous les baptisés sont les
citoyens du Royaume de Dieu. Qui peut contredire le fait que nous sommes les citoyens du
Royaume ? Si nous le sommes et si nous le croyons, pourquoi laisser le désespoir nous
accabler ? Pourquoi préférer le désespoir au Royaume ? Tout, en cette existence terrestre, est
une préfiguration de la vie a venir, images symboles qui nous ouvrent le Royaume et nous
projettent vers lui. L'eucharistie elle-méme consiste dans le vin nouveau que le Christ boira dans le
Royaume avec ses disciples (Lc 22,16). Voila quelle est notre espérance : ne l'oublions pas, ne
passons pas a coté, n'oublions pas de nous reconnaitre pour des citoyens du Royaume de Dieu.

Mais nous sommes aussi citoyens de I'Europe, d'un pays, d'une ville, d'un village, d'une rue,
et nous faisons partie d'une famille. Et notre espérance peut travailler de l'intérieur de I'etre
humain, de l'intérieur de la communauté, de la famille du monde, et bien sur, de l'intérieur du corps
du Christ que nous formons : I'Eglise. L'espérance est notre responsabilité dans le monde
d'aujourd'hui. Songeons comment les prophéetes d'autrefois criaient vers Dieu, seule espérance de
leur peuple. Mais aujourd'hui, nous avons recu la Lumiere venue habiter parmi nous (Jn 1) et que
les ténebres n'ont pu contenir. Nous sommes les témoins de cette lumiere qui luit dans les
tenebres. On prie la nuit et on voit la lumiere qui s'éleve et qui nous illumine de l'intérieur.
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Si nous voulons que le monde croie,
vivons la Parole de Dieu

Le Christ, notre lumiere et la lumiere du monde, est présent parmi nous : en meme temps, il
nous échappe, parce qu'll vit sa relation avec nous avec beaucoup de discrétion. Et Il échappe au
monde. A nous de le faire percevoir au monde, a rendre palpables notre foi et notre espérance.
L'habit que portent les prétres, le signe de la croix que nous faisons en passant devant une église
et tant d'autres signes rendent visible I'existence de croyants dans ce monde. Mais derriere ces
signes palpables il doit y avoir une vraie espérance, la substance de la vie chrétienne. Saint
Maxime dit que dans la Sainte Ecriture, les mots désignent en voilant : le sens est révélation,
dévoilement. Dans le monde également, les formes des choses visibles sont comme des
vetements et les idees selon lesquelles elles sont créées comme la chair.

Le Créateur lui-méme, le legislateur universel, le Verbe de Dieu, le Christ, se cache en se
revéelant et se dévoile en se voilant : dans la discrétion méme de sa résurrection, Il demeure notre
seule espérance — et nous sommes, dans ce monde, sa chair cachée sous le vetement des
symboles et des rites... Quand nous entrons en nous-meémes, dans le silence de notre ame et de
notre coeur, avec le Seigneur, c'est pour nous retourner vers les hommes, pour vivre pour nous-
méemes et pour les autres, cette espérance. Tout ce que nous disons et faisons est
fondamentalement lié a la Sainte Ecriture : mais nous sommes le peuple de la Parole incarnée, de
la Parole vivante, et si nous voulons que le monde croie, vivons cette Parole, soyons nous aussi
des paroles vivantes du Seigneur.

(Les intertitres sont de la rédaction du SOP.)

DECOUVREZ LES SUPPLEMENTS DU SOP

Des textes-clés pour la réflexion théologique, la vie des paroisses, le dialogue.
Parmi les dernieres parutions :

254.A En quéte d'une lectio divina orthodoxe
Pere Jean BRECK 25 FF franco

254.B Petites communautés. Théologie de la paroisse
et pratique pastorale au Liban.

Métropolite GEORGES (Khodr) 10 FF franco

255.A Peut-on justifier la notion d"“Eglise nationale”
du point de vue de l'ecclésiologie orthodoxe ?

Pere Job GETCHA 20 FF franco

256.A Lire la Bible a I'école des Péres
Pere Jean BRECK 25 FF franco

Une liste complete de tous les suppléments disponibles vous sera envoyée
sur simple demande de votre part.

Priere de vous adresser au SOP.
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DOCUMENT

ETRE UNE CREATURE NOUVELLE

Elie KOROTKOFF

Au cours de la traditionnelle rencontre organisée a Paris, dans les locaux de I'Institut Saint-Serge, a
I'occasion de la célébration du dimanche de I'Orthodoxie, le 4 mars dernier, dont le theme retenu
cette année était “Vivre I'orthodoxie en Occident : foi et culture”, Elie KOROTKOFF a engagé une
réflexion sur la maniere de vivre I'Eglise dans l'unité et la diversite, a partir de I'exemple des
communautés orthodoxes d’Europe occidentale. Le Service orthodoxe de presse reproduit en
document des passages significatifs de la deuxieme partie de cette intervention, établis a partir d’un
enregistrement audio et non revus par l'auteur.

Psychothérapeute de profession, Elie KOROTKOFF estresponsable laic de la paroisse de Caen-
Colombelles (Calvados). Dans le cadre d’une équipe de la Fraternité orthodoxe, il poursuit depuis
plusieurs années au niveau national un important travail de traduction en francgais et d’adaptation
des textes liturgiques orthodoxes. Il est marié et pere de trois enfants.

[...] Le theme de réflexion qui nous est proposé cette année est particulierement riche en
harmoniques diverses. Il touche a la fois a l'unité et a la diversité. Car si, comme nous le dit saint
Paul, “il n'y a pas de difference entre le Juif et le Grec, tous ont le meme Seigneur, riche envers
tous ceux qui l'invoquent” (Rm 10,12), on pourrait dire aussi qu'en Christ il y a et le Juif et le Grec,
mais également le Latin, le Celte, le Slave..., chaque peuple célébrant la gloire de Dieu dans sa
langue et a travers sa culture.

En premier lieu, le Juif, parce que nous, chrétiens, nous sommes profondément redevables
au peuple de I'Ancienne Alliance pour tout ce qu'il nous a legué, et tout particulierement pour avoir
été le peuple dont le Sauveur est issu dans sa chair. Les écrits de I'Ancien Testament font partie
de ce que nous reconnaissons comme étant les Saintes Ecritures. Les Psaumes, en patrticulier,
sont la nourriture essentielle de notre liturgie quotidienne et nos célébrations gardent encore de
nombreuses traces du culte juif. [...]

Le Grec, aussi, parce que c'est dans la culture grecque que notre foi a trouvé son expression
la plus élaborée théologiquement et liturgiquement. Déja avec saint Paul, c'est la langue grecque
qui a servi de véhicule a l'essor de la Bonne Nouvelle dans la plus grande partie du bassin
méditerranéen. Puis avec l'apparition des controverses théologiques, c'est aux philosophes grecs
que la plupart des Peres ont emprunté leur terminologie, non sans avoir christianisé la signification
de leurs concepts. Aujourd'hui, recevant cet héritage, la distance culturelle entre le monde
byzantin et I'Occident contemporain se fait parfois sentir. Non dans le domaine dogmatique ni dans
celui de la spiritualité, mais dans la forme, dans une certaine surcharge verbale. Ce n'est sans
doute pas par hasard que le génie du christianisme latin a résidé dans la concision et la sobriété
des prieres et des hymnes.

Mais ce qui nous préoccupe davantage, c'est que dans le monde ou nous vivons, nous
sommes de plus en plus confrontés a la déchristianisation, a la perte meme des références
bibliques qui ont nourri la culture occidentale pendant des siecles. La plupart des jeunes
d'aujourd'hui ont perdu les reperes qui leur permettent de trouver un sens a beaucoup d'ceuvres
d'architecture et de peinture, au point qu'il est périodiquement question d'introduire des cours de
culture religieuse. Plus grave encore, sous nos yeux naissent de nouvelles formes de culture qui
exaltent les besoins primaires de 'homme. Nous pourrions évoquer entre autres : la culture de la
maitrise technique, la culture de I'nédonisme, la culture de la violence.

Il ne faudrait surtout pas que ce bref survol de quelques manifestations inquiétantes de la
modernité nous fasse oublier tout ce qu'elle a de positif, tout ce travail créatif des chercheurs, toute
cette inventivité des techniciens, tous ces soins apportés par les médecins, tous ces bienfaits de la
civilisation contemporaine dont nous bénéficions sans méme nous en rendre compte et dont nous
n'accepterions plus de nous passer. Si nous avons commenceé par jeter un regard sur l'extérieur,
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c'est pour mieux nous tourner vers nous-mémes, vers la vie de cette Eglise qui nous est
chere. [...]

“La ou est ton tresor, la aussi sera ton coeur”

Comment faisons-nous face a la question de la foi et des cultures ? Certes, la foi est
identique, mais déja a ce niveau, je ne suis pas certain que notre attitude soit uniforme.
L'orthodoxie de la foi doit etre gardée comme un trésor : “La ou est ton trésor, la aussi sera ton
cceur”, nous dit le Seigneur (Mt 6,21). Mais en quoi consiste ce trésor ? Est-ce seulement celui de
la foi dont I'exposé est condensé dans le Symbole de Nicée-Constantinople, ou est-ce que le
contexte culturel, tout le bagage de coutumes qui nous est familier font aussi partie du trésor ? Si
oui, que faisons-nous de la diversité des langues, des cultures, des traditions ? Que faisons-nous
surtout pour répondre a cet autre impératif du Christ ; “Allez donc enseigner toutes les nations, les
baptisant au nom du Pere, et du Fils et du Saint Esprit...”(Mt 28,19) ? Car si nous affirmons haut et
fort que c'est la providence du Seigneur qui a jeté en Occident des vagues d'émigrés pour lui
apporter la richesse de la Tradition orthodoxe, pourquoi restons-nous si souvent encore fermés sur
nos particularismes nationaux, si peu ouverts sur les réalitées du monde qui nous entoure,
confondant avec le trésor lui-méme le coffre qui le contient ?

Or si nous avons été extremement lents a passer de nos langues d'origine a la langue du
pays, et il y a des paroisses ou ce processus est loin d'etre terming, je crains qu'aujourd'hui il n'y
ait une tendance a revenir en arriere. Tout se passe comme si le culte pouvait exister en soi,
indépendamment de la culture du peuple qui est appelé a y participer (cette question concerne
aussi certains pays de tradition orthodoxe). Certes il y a de nouveaux immigrants. Mais, en méme
temps, ne risquons-nous pas de répéter l'erreur que dénoncait déja avant la guerre le métropolite
Euloge, quand il constatait que “les enfants (d'origine russe) assimilés par la culture occidentale,
perdent la pratique du russe et oublient leur foi...”. Et c'est par souci de ces jeunes générations
qu'il avait béni I'ouverture de la premiere paroisse francophone a Paris [...] Qui aujourd'hui pourrait
chiffrer le nombre de jeunes d'origine orthodoxe qui ont quitté I'Eglise faute de pouvoir suivre les
offices dans une langue qui leur est accessible ? D'ailleurs, on peut remarquer que certains
reviennent a I'Eglise, la ou les célébrations ont lieu en francais.

L’Eglise ne peut se faire entendre des hommes
sans le véhicule de la langue et de la culture

De plus, cette résistance au passage a la langue du pays a une autre conséquence
facheuse, a savoir la tendance de certains orthodoxes a se retrouver dans des communautés qui
voudraient développer une tradition purement locale, tentation qui peut aller jusqu'au phylétisme.
Cette réaction peut paraitre logique : pourquoi faudrait-il devenir grec ou russe ou syrien pour &tre
orthodoxe, alors que la France possede, méme si les sources en sont lacunaires, sa tradition
d'avant le schisme, d'avant méme la romanisation forcée de sa liturgie ? En fait, il s'agissait a
l'origine d'une démarche plutdt rationnelle, qui s'est nourrie d'un certain romantisme du retour aux
sources, mais qui débouche parfois sur une position purement idéologique. Cette attitude conduit a
introduire une rupture dans l'unité de la foi, de la communion ; elle met en péril les communautés
elles-meémes qui adherent a une telle position. D'ou la nécessité impérieuse pour ceux qui ont la
vocation de sauvegarder la Tradition orthodoxe de ne pas isoler ces communautés, mais au
contraire les aider a se développer dans un esprit d'ouverture.

Il reste vrai que si I'Eglise nous parle de ce qui est éternel, elle ne peut se faire entendre des
hommes sans le véhicule de la langue et de la culture. Et depuis deux mille ans chaque fois que la
parole du Christ a pénétré dans une nouvelle culture, elle a été appelée a s'incarner dans cette
culture et en méme temps a transformer cette culture, sous peine de rester une semence tombée
dans les mauvaises herbes et étouffée.

La prise de conscience de la diversité
des pratiques liturgiques et des traditions culturelles
au sein de l'orthodoxie

Le fait que des orthodoxes venant de I'Est se trouvent maintenant en France ou dans
d'autres contrées de I'Europe occidentale, leur a permis de découvrir qu’il y a dans ces pays une
tradition chrétienne séculaire. Il est bon que nous réalisions que nous avons en commun non
seulement les deux Testaments, non seulement les Peres de I'Eglise (et certains Peres latins sont
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pour nous a découvrir), mais aussi, et particulierement avec I'Eglise catholique, la structure des
offices quotidiens et de la liturgie eucharistique, ainsi que certains chants comme le Gloriaou le Te
Deum. I est d’ailleurs intéressant de noter que cette hymne de Nicétas de Rémeéziana est
attribuée dans I'Euchologe slave a saint Ambroise de Milan, peut-etre parce que saint Ambroise de
Milan paraissait plus pres aux Russes.

En méme temps, I'exode d'émigrés en Occident a permis de prendre conscience de la
diversité des pratiques liturgiques et des traditions culturelles au sein de l'orthodoxie méme. Leur
rencontre favorise un brassage cultuel et culturel, comme celui que connaissaient certaines
paroisses francophones qui accueillaient des orthodoxes de diverses origines. Ainsi, autour de la
célébration dans la langue du pays s'integrent des particularités de la célébration et des chants
roumains, grecs, slaves et francais — ce qui est hautement bénéfique pour tout le monde —, les
autochtones comme les émigrées, tous unis dans une méme foi. De méme sont bénéfiques les
diverses occasions de rencontre qui nous sont données, comme celle d'aujourd'hui. Tout cela crée
un tissu vivant ou la priere, I'amitie, la recherche de Dieu en commun supplée a notre faiblesse et
a nos manquements.

Sans doute, a coté du vaste travail accompli par les théologiens orthodoxes contemporains,
pourrait-on souhaiter voir se développer davantage la créativité dans le domaine liturgique. Mais
certaines prémices donnent a penser que I'Eglise en prend le chemin. Déja l'iconographie du pere
Grégoire Krug, tout en restant traditionnelle, sort résolument des voies de la copie servile, et |l
n'est pas le seul. Dans le domaine de I'nymnographie, I'office a saint Silouane de I'Athos, sans
négliger la louange du saint, rompt avec le langage habituellement dithyrambique propre au
sanctoral, et nous enrichit en nous parlant de sa vie et de son enseignement. Dimanche prochain,
le deuxieme dimanche du caréeme préparant a Paques, nous commémorerons saint Grégoire
Palamas. Il est a regretter que tout 'office a saint Grégoire Palamas ne soit qu’une suite d’hymnes
dithyrambiques louant ce tres grand théologien byzantin comme “la trompette de la foi”, etc. Il y a
la de tres belles métaphores certes, mais elles sont totalement incompréhensibles pour quelqu’un
qui n’a pas grandi dans la culture ecclésiale. [...] Et puis, il ne faut pas confondre nouveauté et
créativité, cette derniere pouvant aussi se manifester par un renouveau, dont la lecture des prieres
eucharistiques a haute voix dans beaucoup de paroisses n'est pas le moindre.

Etre ouverts au monde,
sans étre du monde

Aujourd'hui dans notre monde occidental qui dans sa majorité a perdu Dieu, mais qui reste
en recherche de divin, que pouvons-nous apporter ? Presque rien sur le plan des réalisations
humaines. Méme les domaines qui ont longtemps été I'apanage de I'Eglise comme le soin ou l'aide
aux exclus sont aujourd'hui assurés par des organismes spécialisés, ce qui ne veut pas dire que
leur dévouement soit moindre que celui de chrétiens. En fait, il semble que progressivement nous
retournons a la situation qui a été celle de I'Eglise primitive, a savoir, que la seule spécificité qui
revient aux chrétiens c'est la priere, priere d'intercession pour le monde, et comme témoignage,
I'amour qu'ils se portent mutuellement et qu'ils portent aux autres : “Voyez comme ils s'aiment”. lI
n'en faut pas plus pour étre le sel de la terre.

Or si nos communautés sont petites, pauvres, parfois dispersées, nous possédons une
richesse inestimable chaque fois que nous pouvons en faire des lieux d'accueil et de partage,
pourvu que nous sachions