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IMAGO T ¢ Fondewsent de io diaconie chrétienne

Touwte diakenin authentique est nécessairement fondée sur
ITanthropologice juddo-chrétienne : la conviction que l'hiomme est
crdéd 4 l'image et 4 la ressemblance de Diow. Car seule une telle

anthropologie persmet & l'homme de percevoir, au-dell du visage
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de l'cutye, Ja valcur absolue et la beaurd ineffable de
"perzonnoe'.,

Dans la mesure ou 1'autre est pergu uniquement comme un
"individu", 1l ne peut qu'étre 1'objet de notre peur, de notre
hostilité ou de notre indifférence. Ltre serviteur, a l'instar cu
Chrisct-Sevviteur, c'eost reddcouvrir l'intuition biblique qui
affirvine que Diecu est "Philanthropos"™, Celul qui aime L*homme au
peint de 1'investir de Ses propres qualités, tout en i'appelant
a participer dternellement & la Vie divine. Clest retrouver, comm

sio0n de

SN

fondement de toute activitd envers et pour 1’autre, la v
1'nomme -~ de tous les hommes sans exception -- comme "thiovhore”,

temple de lu Sainte Irinité.

Copendant, exercer lo diaconie, c'est surtout cheminer avec

l'auire, afin de partager avec lui la réalite souvent doulourcuse

et meme crueifianty de sa vie telle qu'elle est dans la banalité

~

et la souffrance du quotidien. Dans un rapport sur la disconie

public par ie C0E an 1975, un groupe de théologiens orthodoxes

e butr ultime de la diaconie, c'est le salut do 1'heomine.,

Pourtant, 1a pouvretd, L'onpression et 1a disotte matdrielle

j8

pesent des cbeiucles gul meticanl on danger le salut de 17
nomme, coemme l'atroste I'enscignement dos apulres ev des

peres de 1'iglise.  La diaconic vise donc 4 liboror 1°
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de tout co gul opprime, qul asrservit et qui ddéforme
1timage de Dicu, afin d'ouvrir doevant 1'nomme Lla voie du
saluv... (teport of the Consultation on Church and Services

an Urthodoex Approach Lo Diaconia. Crete, hov. 20-25, 1978, p.Q}
Cette affirmration résume de fagon claire et succincte llessentiel
de 1o foi orthedoxe sur ce sujet. Cependant, a 1l'épogue actuelle,
celtte préoccupation concernant "la pauvretd, l'oppression et la
dissette matérielile" semble prendsre le pas sur une réflexion,
fpalement neécczsaire, sur l'origiane et le destin ultime de 1'homme;
les begoins spirituels de la personne se treuvent ainsi subordonndés
aux exigences de la vie matdérielle. Cecl ne veut nulleoment dire
gue nous devions nous retrancher derricre la “spiritualitdé” aux
dépens des besoins plus terre-a-terre erreur trop scouvent commise
par nous, les orthodoxes. quil avons tendence a chercher des pré-
textes pour ne rien faire sur le plan sccial... C'est dire, plutot,
que toute vraie diaconie devrait otre fondde sur unc anthropologice
qul mette pleinement en valeur l'unicitd et la signif' ation ultime

de celul qui est l'objet de notre service. C'est discerner, comme

préalable a toule action entreprise pour le bien-etre du pruochain,

1'imnee divine, a laqucile tous nous sommes crées, et qui nous

b

unit a l'autre en une commune humanitd, objet de 1'amour et de lia
"diaconie reédemptrice" de ULieu.

Pour nous ailder a opdérer ce discernement, et a redficouvrir
ainsi le fondement de la diaconie chréticnne, je vous proposc non
pas une ¢tude scientifique, anthropologique su sociologique, mais
plutét une méaitation. En ce qui suit, Jje voudrais d'abord dvaguor
le 1ole du Christ en tant qu'linage pur excellence : image du Peére,
mais aussi image de l'homme, le second ot dernier Adam qui récapitule
dans sia personne Ja plénitude de notre humanité et guil ainsi donne
un sens ultime 4 aoLre axisionce ed a notre destin.  Ensuite nous

tournerons notre regard vers 1'homue, vers son essence, sa révelte

contre la source de sa vie, ot sa ionp ion, afin de mettre en
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Jumicre la gualité théandrique ou divino-humaine de son c¢tre,

qualitdé gqul invite, voeire exige le service diaconal. Mon propos

n'est pas d'exposer les modalités de la diaconie en tant gue telle,
mais de rappeler les affirmations de la fcol orthodoxe qui scus-tendent
toute activitd proprement évangélique, et en particulier celle des

oeuvres do charité.

“(Christ) est 1l'image du Dicu invisible", nous dit St Paul
(Col 1:15), Celui qui incarne et qui révele la Face du Pére. C'est
Lui, le¢ Pils de Dieu incarné, "qui a brillé dans nos coeurs, pour
faire vesplendir la connaissance de la gloire de Dieu..." (11 Cor
%:6). Cette connaissance porte non seulement sur la présence du
Créateur au sein de Sa création, mais aussi sur la relaticn intime
et personnelle que Dieu établit avec Ses créatures et surtout avec
tous ceux qgui portent dans leur coeur, de fagon obscure ou
radieuse, la gloire de l'image divine. Le Christ est l'image de
Htamour divin, Celui qui dévoile le "mystére enveloppéd de silence
aux sievcles éternels” (Rom 10:25). Ce mystére sc manifeste comme
la volonte de Dieu d'aller jusqu'au bout dans l'oeuvre de la
rédempticn, pour libdérer l'homme déchu de l'emprise du piéché, de
la souff{rance et de la mort.

Liimage de l1'Amour-sans-limites vient donc sous forme d'un
Servitenr, un Serviteur souffrant qui assume sa "diaconie®” dons
1'humilité de la grotte et l'acheve par l'agonie de la Croix.

L'amour du Créateur pour Ses crdatures s'avére un amour gratuit,

i

un agapd inconditionnel et indpuisable, qui cherche a embra

SS5err

r

le cosmos tout entier et en particulier l'homme, qui est le
porteur défailiant de cette meéme image divine. Cet amour, plus
fort gue 1la mort, fait ¢clater les confins ve 1'enfer. L’Auteur

de la Vie, descendu au plus profond de la crdéation, ressuscite con

[oX

vainquoeur pour

L

rtre glerifid par la main dua Pere. Cependant, Sa
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victoricuse résurrection, comne Son incairnation et Sa crucifixion,
est accomplie non pas pour Lul-méne wais pour les autres. DEsormais
I1 poursuilt Son ministere de réconciliavion en tant que Grand
Préotre, Colul qui Se tient devant le trone du I'reés Haut, pour

of frir sans cesse une fervente intercession en notre faveur.

Ov, Cclui qui est 1'Image du Dicu invisibie est aussi )'image
de 1'houmune, l'icdne de 1'humanitdé telile qu'elle fut congue dans le
cocur de Dicu avant la fondation du monde. Clest Lui, 1'Anthropos,
1'Homme ideal, qui révele le vrai sens de l'humanité non pas par
Sa gloire mels par Son andantissement, la kénose radicale qui
aboutit a la mort agonisante et humiliante de la Croix. Son
ministere, s'achevant par la crucifixion, devient ainsi 1'archétype
de toute vraie diaconie, de toute ocuvre d'amour gratuit, entreprise
pour la libération et le salut des auires.

Nous mettre au service des autres par un amour vraiment gratuit
présuppose que nous connaissions l’autre. Une telle connissance,

L

pourtant, n'exige ni relation personnelle, ni lien intime ou

amical. Autrerment, 1'Eglise n'aurait jamais entrepris sa mission
aupres des palens; ct les organismes de 1'Lglise (ou du monde)
n'auraient pas entrepris des actions charitables en faveur des
démunis et des déshérités du "tiers” et du "quart” monde ,. Si nous
sommes aussl sensibles -- ¢t responsables -- A 1'égard de la
pauvrets des enfants de 1'Inde, gue de l'angoisse et de la
souffrance de noire voisin atteint d'un cancer, c¢'est parce gue
nous sommes essentiellement unis les uns aux autres dans une
communicn universelle, globale, qui ne connalt aucune borne, ni
dans le tomups n1 dans l'espace. La source de cette unite, c'est

la Vie divine quli forme Ses criéatures humaines a Sa prepro image.
Comme e ils est L'image dn Pére, ainsi l'homiae —- tout homne ~—-

est l'iwage du Fils., Volld ce gui accurde 4 1'otre humain une

valeur absolue et le tisse en une humansitd commune, objet de 1a




misdricorde de Diew "guil ne fait pas d'acception des personnes”
(Rom 2:11), qui ne connait aucune préfédrence et n'admet aucune
hid¢rarcihie dans l'expression de Son amour. Connaitre l'autre,
c'est donc en premier lieu prendre conscience de l'origine et deo
la qualité divines qui lui sont propres. Clest l'aimer et 1'admirer,
nONn pas pour se¢s apparcnces ou sa condition de vie, mais pour la
qualitd absolue, irrdéductible, de son hwnanité divinisde on Christ.
Si une telle fagon de comprendre l'hemme parailt naive pour
certains de nos contemporains, c'est parce que, surtout en fccident
aujourd'hbuil, notre "anthropologie pepulaire” est fortement marqude
d'un dualisme, non-bibligque ot non-ré¢el, dualisme entre lt'étre
physique et 1'¢tre spirituel. L'issue de ce dualisme est souvent
une "diaconie” qui cherche & nourrir le corps et a soulager les
douleurs de la chair, tout en négligeant les bLesolns encore plus
importants de 1' “homme intdérieur'". En revanche, dans nos Eglises
orthodoxes, ¢'est souvent l'inverse : nous méfiant de 1' "action
sociale” (parce gue normalement entreprise par des non-orchodoxes. ..},
nous ¢nongens de belles paroles sur l'importance primordiale de
l'esprit, ¢t comme le riche, ncus refusons de partager notre
super{lu avec lLavzore, qui n'a rien. L'ecriture et l'ensembls de
la Tradition orthocdoxe, pourtunt, nous offrent une autre vision
de l'homme, une image unifidée, totalisante, gui peut nous sider

& miecux identificer et a micux aimer l'objet de notre diaconie,

La Sazinte Ecriture s'ouvre et s'achéve sur l'arfirmation que
l1'homme est ordéeé a l'image de vieu. bxprimant cette profonde
verité cen langage mythique, l'auteur du chaplire inaugural de la
Gencse [oit entendre au lecleur leo ddlibérations du Conseil divin,
a1 moment ou -~- selon l'interprdtatioen des Peres de l'bhglise —-

les trols Personnes de la sSainte lrinité déclarent @ "Faisons

lhomme 4 notre image, comme notre ressemblance."  Au terme deo 1a




révélation, le prophiote ot apdtre Jean contomple la signification
ultime de cet acie crdéateur dans une vision qu'il rapporte en un
langagne symbolique, cncore plus profond : "L'Esprit et 1'Epouse
disent, Viens! Que celui guil a so0if vienne; que celui qui le veut
regoive de 1'ecau vive, gratuitcwment... Celui qui attoste cela dit
Oui, Jje viens bientot. Amen, viens Seigneur Jésus!” (Apoc 22).

Bien des théologions de nes jours éprouvent une geéie intense
quand des "pens simples" prennent Y'affirmation de la Genése au
picd de la lettre, supposant que c'est quelque correspondarice
physique entre Dieu et l'homme qui est sugpgdrée -- comme un enfant
ressemble a4 ses parents ou comme un autoportralit ressemble a 1°7
artiste qui l'a peint. Peu disposdés a prendre le mythe pour ce
qu'il est -- l'expression symbolique, podtique d'une vérité
ineffable -- i1ls font de longs discours pour expliquer que le mot
hébrey selem (image) doit s'entendre spirituecllement. Bien loin de
faire supposer une ressemblance physique, priétendent-ils, le terme
renvoie plutdot & certains aspects de la nature humaine ou du
caractere de 1'homme qui refletent les attributs majeurs de Dicu
Lui-ménme : par exemple le fait d'étre une "personne', ou la capfacitd
de discerner le¢ bien et le mal, ou la capacité d'aimer.

Il se peut que ce genre d'interprération soit satisfaisante
pour i'esprit. Mais en rdalité, c'est le fruit d'une tendance
courante a rationaliser qui charre les mots de 1'Ecriture d'un
sens que l’auteur sacré n'a jamais eu l'intention d'y mettre. Ce
procédé refuse de prendre au sdérisux le fait que la pensde hébralque
n'admet aucune dichovomie du corps et de 1'ame, c'est-a-dire des
dimensions physigues et spirituelles de la vie humaine. Pour 1°
auteur Jdu recit de la Genese, comme pour la mentalitd hdbralque en
général, l'homme n'est pos seulement le possesscur d'une ame
vivante, 11 est duie vivante. Son Otre phiysicue est essentiellement

spirituel, oxactement comme son csprit n'a pas d'existence -- en




failt est sans signification -- en dehors du corps.

G

Or, nous peuvons 1aJre ce que beauccup font : choisir tout
bonnement de rejeter cette anthropologie totalisante sous le
prétexte qu'elic est démodde et naive. En échange nous pouvons
adopter un concept grec de la naturc hunaine -—- plus assimilable
bien que non btiblique -- qui sdépare 1'dme et le corps, psyche et

L] I3

soma, ¢n deux ordres Jdeo réalitd différents et opposés. Naturel-
lement, faire cela, c’est rejeter carrdment les apergus que nous
donnent des disciplines aussi diverses que l'ascdtisme chrdtien

et la médecine psychoscmatique. Ce concept est sdéduisanc mais
trompeur 4 cause de la facgon subtile qu'il a d'exclure l'ame du
demaine du corps, le sacrd du domaine du séculier. Comprise commne
une entité inddpendante,; un en-soi autc-suffisant, la chair est
libre de poursuivre sa satisfaction personnclle, désencombrée des

4

requétes morales et intellectuelles de l'esprit. La chute de
1*homme elle-meme est adroitement résumde par ce vieux sophisme
qui avance une anthroepologie dualiste commode au lieu d'une visicn
de 1'homme plus exlgcante et finalement plus precise, vision selon
laquelle 1l'heuune est une unité inséparable. Vision qui exige que
toute oeuvre d'amour, toute vrale diaconie, vise le¢ bien-etre Jdeo
1'homme tout enticr @ ame et corps, chair et esprit.

Dans un cevrtain sens, donc, "1'umage de Dieu dans 1 'hemne"
doit ¢tre comprisc comme englobant 1'€tre physique aussi bien que
etre spiritucl. Evidemment, on ne peut pas penser que Dieu a
des attributs matériels scemblables aux notres, ni qu'lIl a fait de
1'homme une réplique physicue de ce du’ll est. Mais accuser le
témoin bibtlique d'entretenir une concepilion naive anthropomorphique
de Dieu, c'est commdkre une autre injustice. Les Israclites
avaient pout a4 fuit conscience de 1'infinie transcondence de Yahve,
|

le Selgoneur des Armdes,  Leur aversion instinctive de 1'idolatrie,

o eclle seule; est une preuve suaffiscnte gu'ils n
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commis l'erreur de fagonney Dicu o 1'image ce 1'homme.

En quel sens alors peut-on dive que l'image divine dauns
I'homme embrasse son etre physigue aussi bien que son Gtre
spirituel? St Jean de Paunos fait pressentir une réponse qguand
11 parle de 1'bBglise, 1'Zpouse, dans son attente ardente de la
venue de 1'Epoux.  "L'Esprit ot 1'bkpouse disent, Viens! Amen,
viens Sciguneur Jésus!'™ Celul qui ¢st venu et a demeuré parmi
nous dans la chair, est mort et Il est ressuscitdéd "dans la chair"
(st lgnace). Lors de Son ascension au ciel, 11 a emportd en
Lui-méme notre nature humaine pour la glerifier et la garder dans
la sainteté jusqu'a Sa deuxiéme venue. Guand 1'Epoux viendra,
alors 1'bpouse elle-méme sera totalement transformde. Unie "en

unc seule chair®” a son Bien-Mimé, sa propre humanité rdévelera dans

. - | . . . . ~ -
son entier la beaute de 1'image divine parfaite, celle-1i momo

$d
1)

dans laquelle elle fut crdée et & loquelle elle est a jamad
appelée.

Ainsi 1'image de Dieu dans 1'homme comprend l'aspect pnysique
de la nature humaine dans la mesure ot le Fils de Dieu a assumd
la totaliteé de la vie humaine -- chair aussi bien gqu'esprit -- par
Son incarnatiorn. il est venu, et par sa venue -- prévue avant la
fondation du monde et avant la crdéution de l'espéce humaine --
Il a rendu visible l'image de la divinité selon laquelle le prens o
homme fut fagonndé dans l'esprit et le coeur ae Dicu. Seccond et
dernier Adam, Il rdcapitule en Lui-méme la perfection de cetie image
telle gu'elle érait destinde & brilier en tout ".aAdam”, en chague
personne créde a l'image et vesscomblance de la Saintoe Trinitd.
Par za "demcurance™ dans la vie de coux gui demcurent en Lui, 11
souleve le voile de téntbres, le linceul de pdécnéd et de mort, qui

obscurcit cette Laoage primordiale.  Far 1z pulssance de L'hsprit

Saint, I3 sanctifie et rencavelle Lo corps et l'ame 4 la Tois,
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afin de restaurcr dans sa splendeur originelle, la gloire du
premier Adam. Ce promier Addam en gul l'image parfaite et véri-
table du Seigneur dtalt inscrite dons la moelle de ses os aucssi
bien que dans les profondeurs de son coeur.

C'est dans Ja vie des Saints qu'on voit le plus clairement
l'intine union du corps ¢t de 1'ame, progressivement ramense a
1'image et ressemblance orilginelles. Quand lb coeur d'un etre

[

humain ¢zt completement transformé de glecire en gloire", la chailr
reste incorruptible. La, l'aiguillon de la mort physique a disparu.
La ot on n'attendait que "vers et puanteur"”, la jaillissent des
flots de myrrhe d'agréahle odeur, encens de la saintetd offert au
Diecu trois fois Saint.

L'image divine est vraiment inscrite dans 1'ame et dans le
corps de l'homme. "yue celul qui & s0if vienne. Que celui qui le
veut regoive de l'eau vive, gratuitement.” Ce langage du prophére
Jean n'est pas pure métaphore. Comme le Christ est venu vers

1 'homme dans la chair humaine, de maeme, l'homme vient au Christ

Y

%

pecur recevolir sa Chair vivifiante. Voilla le Pain du Ciel et 1'iLau

de la Vie == lc Ceorps et le Sang du Crucifié-Ressuscité -- qui
tirent 1'image divine de l'obscuritd et la transfigure en clarté
lumineusc.

Cette "eau vive" dJdonnée gratultement, regue gratuitement,
aspirée des profondeurs du calice cucharistique, & cause de la
puissance miraculeuse qur lul vient de sa Source éternelle, accomplit
la transfiguraticn du viell Adam et fait de lui 1'hHomme Nouvedi.
Cetie transfiguration, les Piéres, avece audace, la nomment
"divinisation',

s . - y . - -
L'homma futl cre¢d pour connaitre ia vie divine dans townte 3a

plénitude. Par sa rdvolte contre l'Auteur de la Vie, i1 se détourna

+ WS

de sa des

. 5 - . . , ®
sinelile et se precipriia lui-meme dans l'abime,
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le poulfre infernal ol rdsident les Jorces démoniagues du HONn=-sens,
de 1a corruption et de 12 mort. lLoin d'étre abandonné dans 1'exil
auquel 11 s'est congannd Iui-méme, il est poursuivi jusqu'au

rivage le plus dloigndé de son alidnotion par la Source de la vie
qu'2l a4 rejetdée.  "Si je wme couche nux enfers, dit le psalmiste,

Tu es 1a!'"  Avec une infinio discrétion, le [Fils assume 1'imagpe
déchue de 1'enfant de Dicu. I1 vient. Il appelle. Il invito.

11 frappe & la porte et attend en silence. Répondent ceux qui ont
des orecilles peur entendre.  Allument une lampe devant 1'image

qui demeure en eux, 11s se détournent de l'obscurité insondable
pour se lourner vers la Jumiere. Nourris par Son Corps et Son Sang
glorifiés, avec Lui ils sortent du tombeau, et avec Lui ils montent
vers le Royvaume de Son origine éternclle quil est aussi celui de
leur destinde éternelle., Portant ans leurs corps la mort de Jdsus,
dans ce méme corps ils ¢piphanisent Sa Vie de gloire. Tandis que
leur "demeure terrestre se detruit", 1 causc des épreuves et des
souffrances endurdes au nom de I'tamour Gui se donne, leur "homme
intéricur" se¢ renouvelle Je Jour en jeur. 1ls se préparent ainsi
pour urne masse déternelle de gloire : le Joug béni de Celui qui
donne la paix quil surpasse toute comprdéhension,

Cette subline re-création de 1'homme A 1'image de Dieu, cette

metamorphoze intdricure de gloire en gloire, révele 1'infinie

b=

compassinn de Celui dont 1l nature mome est Amour. Car l'acqui-
sition de la vie divine est plus gue le retour a une condition
primordiale de perfection, comme le Hoyaume des Cieux esi plus
grand et plus magnifique que 1o Jardin du Faradis. C'est comme si
la divine Sagesse avait prévu et permis la tragedie de la chute,

afin de placer la crdature tembde o un rang plus dleved erncore en

honneur ¢t en ploire. Toseph le fils blen-atmd fut vendu conme

esclave pour devenir le pure € le sauveur de son pcuple. I
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devenir un témein secourable au Jjugement divin, Jonas, le prophete
récalcitrant, perdit ses sdécurités et passa par les entrailles de
la mort. Pour faire connaltre l'obdissance hunble qui moissonnc
la prospéritdé viritable, Job, en pleimeopulence, fut affligé des
tourments de l'enter. ¥t le divin Fils, en tout égal au Pere,
n'abandonne Son rang légitime dans la Sainte Trinité pour assumer,
dans l'obdissance kénotique, la fragilitdé mortelle de la chair
humaine, que pour otre dlevd au-dessus de Sa situation premiere,

. . . R - N . .
et déclaré "Kyrice-Seigneur”, Martre du ciel et de la terre.

Du paradis a la gloire du ciel, en passant par 1l'enfer :
| voila le pdélerinage de celul guil apergoit dans les replis les

plus profonds de son coeur le faible rayonnement de 1l'image de
son Rédempteur. Crdéd en une unité parfaite de corps et d'ame, il
soumit son etre tout entier a la domination de Satan, désirant avec
acharncment la cerruption de¢ sa propre chair comme s'il était mend
par la contrainte insensée dlun fils prodiguc. Pouftant, lo vrai
miracle de son salut se trouve dans la rddemption et la libération
de rien de moins que son etre total. Anticipant dans 1'espérance
et la foi la résurrection de son corps spirituel, 1) regoit 1°
appel prophdétique a "venir'". S'approchant de la Source d'eau vive,
11 boit et il est combld. Petit & petit dmerge aux resards de
tous, l'image de Dicu autrefcis enfouie. D'un wmiroir obscurci,
terni par le pechd qu'il était, 11l devient comme une nappe d'eau
claire, calme et limpide qui refléte toajours plus fidelement la
divine lumicre venant d'en-haut.

Néanmoins, si pres qu'il lui arrive d'approcher de la Source,
1l demeure a Jumnais couscient de 1'infinie distance qui continue
de sépaver l'Lpouse de son Dien-Aimé. Des yeux humains qui
conncliront la mort peuvent contempler la gloire du seilgneur, ot

la chwarr mortelle peut soutonir son d¢elat.  L'image autrefois
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obscurcic peut ctre jour apres jour renocuvelde dans une splondeur
cans ceosse croissante. LU pourtant o douleur de la sdéparation,
de la distance restant a fraanchir grandit indévitablement au fur ot
A mesure que progresse la divinisaticn. A la promessc : "Oui, mon
retour est proche", 1'dme de désir répond dans un cri : "Amen, oui,
viens Seipancur Jésus!"  Cette souffrance de 1la séparation, scule
la mort -- ou plutﬂt 1a mort de la mort -- y mettra fin.

Mais tant qu'il demeurc dans cette vie, 1'homme qui répond
a l'appel du 3Seigneur sacrific tout, afin de progresser vers la
divinisation, afin de transformer sa souffrance en une joie parfaite,
fruit de 1'union intime avec la Source de sa vie. Il sacrifie tout :
ot ce sacrifice l'engage inevitablement dans un élan d'amour vers
tous cecux qui, comme lui, dolvent passer par 1'enfer pour parvenir
a la gloire. Car la voie eucharistique qui est la sienne est aussi
une voic diaconale. "Liturgilce diaconale"” ou "diaconie liturgique",

les deux CXpressions réswrent et soulignent 1'unitdé essentielle

re

-

entre 1l'Cplise et le mende, entre le chrédtien et sen frere "dans

(

le monde'. Ctest par l'eucharistie gue la transfiguration de
1'etre humzin s'accomplit @ transfiguration de celui qul consomme
avee foi et amour les Saints Dons du Christ, mais aussi de tous
ceux qui, par l'intercession et 1la charité accomplies en leur
faveur, pavticipent, me=e a4 leur insu, au festin du Royaume. Lo
diaconie¢ est, autrement ¢it, l'extension de 1'cucharistie vers le
monde ¢t pour le salut du monde.

Exercer une véritable diacontie aupres des autres, c'est
d'abord redécouvrir l'image divine qﬁi seule nous accorde, a nous-
memes comme 1 nos freres, une valeur atsolue et éternelle. Sans
la conscience de cotte image, saas cerner la gqualité proprement
thdagivi oo de tont elre hemaln, tout service rendu a autrui ne

eut cue dégsdnerer en "action scciale” Jans le sens d'un "activisme”,
4 T




motivée par 1'égoisme plutdt gue par l'amour. Yar contre, fondor
la diaconie sur la percepcioa de ceite image, c'est mettre en

avant la véritd de l'autre, quellcs gue soient les conditions de
pauvrecé, de misere ou d'échec qui ont marqué sa vie. C'est
assumer l'autre comme le Christ nous a assumés, en prenant sur Lui
notre pauvreté, aifin de nous falre participer & la richesse infinic

de Sa gloire.

-- P. Jean Breck

Commission paritaire des papiers de presse : n® 56 3935 Tiré par nos scins
Directeur de la publication : Michel EVDOKIMOV Rédacteur : Jean TCHEKAN

ISSN 0338-2u78




