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ESPRIT ET SACREMENTS

SELON LES PERES

par Boris BOBRINSKQY (Institut Saint-Serge, Paris)

-

I. Introduction

1. Moment de la Pentecfte 1981

Je voudrais partir de l'actualité de 1'Eglise, et plus précise-
ment de la Pentecdte gue nous vivons ensemble avec une sem&ine de décalage
cette année. La fdte de la PentecBts est particulidrement vécue,aujourd'hui
parce que cette année est le 168me centenaire du second Concile ocecuménique
de Constantinople 381, Ce Concile est un moment d'aboutissement st de bilan
wootrinal d'une part, de tournant liturgique essentiel par ailleurs st
¢'"g#st par cela quse je finirai d'ailleurs mon exposé 8n vous réflétant la
iubilavtion de Saint-Grégoire de Naziancse quand il parle de l'aujourd'hui
ge I'ELsprit Saint qui est vécu dans ce temps de victoire de 1'0Orthodoxie, un
temps nqu'il comparera au temps unique de la Révélation. Le Concile de Cons-
tsrtineple a promulgué un article de foi sur le Saint-Esprit, et il a ajoii-
ts cet article au symbole de foi du Concile de Nicée . C'est pourguoi nous
appelons ce symbole: symbole de Nicée-Constantinople. Cet article sur le
“airt-Faprit est important, chaque mot porte, mé&me si chaque mot n'est pas
iatement perceptible dans sa spécificité, dans son importancs. Je
lerai aussi que la formule sur la procession du Seint<Esprit est
iv<e da l'Evangile de Jean (15,26) et que 1l'Eglise, ne voulant pas innover,

»~1ly fender sa doctrine sur la parole méme de Jésus, ne voulant dire
moirma, ni plus, ni mieux, et affirmant ainsi que 1'Esprit-Saint procéde
o G bermae d'un lourd et douloureux conflit gue fOt celui de l'Eglise

+a "'arianisme, c'est 3 dire contre les négateurs de la Trinité, de la
Hiedoitd dy Fils, i1 était naturel qu'on en vienne au conflit et & la vic-
t-irs 4z 1'fglise concernant la divinité du Saint-Esprit, Il est vrai aussi
SI3L: s=¢slusions et le bilan de ce Concile n'ont pas seulement une valsur
bBig irve mals constituent un acgquis doctrinal, théologique, spiritusl,
valaier at actuel pour tous les temps. Il constitue par conséguent une
norma gul fclairera la conscience théologique d'Orient ou d'Occident dans
les 4iffdrentes époques de son existence. Cela est vrai pour Nicée comme
¢ala =2t yral pour Chalcédoine, comme cela est vrai pour le second Concile
de Nicéz, le Concile qui marquera la victoirs de 1'Orthodoxie contrs l'ico-
noclasme, etc ...

Sans pouvoir développer ici le thgme du Filiogue, bien qu'il
30it mussil d'actualité et cela justement parce qu'il touche, d'une manigre
g v pns-nous, & la formulation méme du symbole de foi du Concile
g8 Loostantinaple, qui ne le contenait pas, je voudrais tout de méme émettre
31 jat deux propositions que je ne pourrai pas développer, mais qui

dcialrer peut~8tre l'ensemble de notre débat st nous faire misux

ivs 1'unité des différentes approches patristiques gui semblent

S.'A,

a2 ce

aselauersis compromises par la diversité des opinions particuliéres. Il y

= une grande diversité chez les Pdres, les uns insistent sur un aspect du
mystdre chrétien, les autres sur l'autre, je crois que nous vivons aujourd-
nuti dang cette fin du 208me sidcle en un moment ol beaucoup de liens et

de lignes de force semblent ge rejoindre et s?unifier au deld d'une polémigue
ou d'une coexistence m8ms pacifique de doctrines hétérogénes et étrangéres
l'une 3 1l'autre dans le sens d'une véritable complémentarité théologiguse.




2., Iheéalogie trinitaire et Fucharistis ecclésiale

Jtaimerals tout d'abord parler des différentes formulations de
la théologie trinitaire en Orient comme en Occident, et particuligdrement des
différentes formules exprimant la foi de l'Eglise d'Orient ou d'Occident
concernant la procsssion du Saint-Esprit :"L'Esprit-Saint procadde du Pere",
od "du Pére seul”."!’Feprii-5aint procdde du Pars et du Fils", ou "du Pére
par 1s Fiis","comme g*un seul principe"”. Contrairement a ce que l'on pense
narfois, ces différentes formulations théologiques sont inséparables d'une
sxpérisnce du mysi®rs trinitaire et du mystére de 1! Esprit-Saint vécu dans
i'Eqlise, et ﬂang s# vie sacramentaire. Si 1'Orient ou 1'Occident a favorisé
slig formiis od a 6éYd réfractaire 2 telle autre formule, cela sst fondé
‘r s Falt diune expériesnce particulidre de la vie et du rdle ds 1'Esprit-
int dans 1'%glise et dans les sacremants.

Le P&rs Tillard a montré avec une trde grande sureté et connais-
donné biblique et patristique, le lien fondamental entre d'une part
‘ : iogie du salut et la christologie, d'autre part la théologie de
n”turharlstls (1). C'est 1e méme langage, la m8me expérience, ce sont les
mimas réalitéds, le mystdre du Christ est vécu dans l'Fucharistie et par
conséguent il y a un lien, unme unité entre l'un et l'autre. Quelque soit
donc le biais par lequel nous approchons de la théologie des sacrements -
chez les Pires de l'bEglise , que ce soit par le bapt8me, par i’'Fucharistie
l*ordination, par la péritence, ou enfin par 1'fglise toute entidre comme
iisu sacremesls. sur laguel repose l'Esprit-Saint, je dirais & la limite que
cela n'a pas une si grande importance, parce que tout 1'édifice sacramentel
g3 tient d7une manidre tellement profonde que lorsque 1l'on touche & un
domzine particulier on affecte l'ensemble, m8&me si,a la lecture de tel ou
tal taxtes das Péras, on n'a pas toujours et 1mméd1atement (et peut-dtre les
% euvwemBmes n'avaient pas toujours immédiatement et constamment), une

cighie du lien global ou du moins ne l'exprimaient pas ainsi que nous
in voudrions aujourd'hui.

3. Eglise st christologis
‘out cela peut s'inscrire dans une conception de 1'fEglise que
‘erals celle du Christ Total. C'est une idée qui remonte & Saint
'y que nous retrouvons d'ailleurs développée chez Jean Chrysostome,
»ien extrémement féconde qui est certainement au coeur m@me de sa pensée,
~n. e son expériance de l'Eglise et qui a été de nos jours
= a7 woo des yrainis Lhdulogiens de l1'Eglise orthodoxe, le Pére Georges
> ¢ {2}, Ce dernier, disait d'ailleurs, d'une mani&re un peu provocante
« 328 de chapitrs propre sur 1'Eglise, ou plutdt qu'il n'y a pas
e 8n soi, mals que l'ecclésiologie n'est rien d'autre qu'un
ceritas important de la christologie et que la christologie englobe
o5 dw L'bEglise. Toute l'oeuvre du salut ne peut pas se réduire et
nur s'évdnement de la Passion, de la Résurrection et de l'Ascension
<t. L% phristologie authentique est une christologie véritablement
mta“ totale , gui enveleoppe et qui embrasse tout le devenir humain,
début de la création, jusqu'ad la fin.Par conséquent 1'Eglise elle-
+i8U de la manifestaticon du mystére trinitaire, l'fEglise est 1le
ans lequel cette christologie se continue. Le mystdre du salut ne
te pas a la Croix et a la Résurrection mais nous est communiqué, a
oL aermzn "les coopérateurs de Dieu", pour reprendre la parols de
: Tor. 3,9).
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('} J.M.F. TILLARD, 1'Eucharistie, PAguesde l1'Eglise, Paris, 1964.

12) G. FLORDUSKY, "Le Corps du Christ Vivant, une interprétation orthodoxe
de l*falise” dans "la Sainte Ealise Universelle", Neuch&tel-Paris, 1948,
np 9-57.
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Saint Augustin aimait parler de 1'Eglise comme du mystare
du Christ, comme du Christ total : "Christus Totus, disait Saint-Augustin,
Caput et Corpus","le Christ Total, la T8te et le Corps". C'est particulid-
rement dans ses commentaires, ses enarrationes sur les Psaumes que Saint
Augustin montre avec une si grande force combien la pridre des Psaumes
constitue le pridre de 1'Eglise et celle du Christ Lui-mBme (1).

Dans les psaumes, c'est le Christ qui prie, dans chacun de nous
le Christ qui prie, comme c'est 1'Esprit-Saint aussi qui prie. L'Eglise ne
peut donc pas se définir en elle-m@me, elle ne peut que se rapporter, comme
ls montre magnifiquement le rapport des Dombes dans les différentes compo-
santes de la vie ecclésiale, au mystdre du Christ dans sa vie humaine et
dans l'unité des deux natures (2).

Nous pouvons donc dire que tout ce qui concerne 1'Eglise reldve
du mystdre du Christ dans son humanité plénifide de 1'Esprit Divin et de la
divinité du Verbe divin qui dans le tonnerre de 1l'Incarnation, péndtre
<4@rvs la substance mBme, dans le tissu de notre monde et s'incarne en une
plénitude de vie divine, assumant un Corps de la Vierge Marise.

4, Christologie et Esprit«Saint

Cela me permet de revenir encore sur un point que le rapport du
Groupe des Dombes, a également chesrché & mettre en valeur. Nous avons deux
types d'expériences du mystdre du Christ qui commandent deux types du
mystdre de l'Eglise et des sacrements. Le premier est attentif au mystdre
du Christ Lui-m8Bme, sur lequel repose l'Esprit-Saint. J'intitulerais cela
le repos de l'Esprit. C'est un thame qui se développera dans la théologis
byzantine & partir de Saint Jean Damascdne st dans la litlrgie orthodoxe
de la Pentecfte. Il signifie avant tout que 1'E€sprit repose sur Jésus,
comma nous le voyons dane l'icOne du Bapt&me de Jésus au Jourdain, st

summe le dit 1'évengile de Jean :"Celui sur qui tu verras 1l'Esprit descendre

#t demeurer, c'est Lui qui baptise dens l'Esprit-Saint" ( J. 1,33). Selon le
brlu.xpa fondamental (que d'ailleurs la théologie catholique a constamment
% mais en faveur du Filioque) d'une correspondance nécessaire entre
”,Mions trinitaires temporelles dans le mystdre du salut et les

“

relwticng trinitaires éternelles, 1'Esprit de Disu qui repose sur Jésus
dere son humanité ., c'est le méme Esprit qui repose sur le Fils de toute
aterrnf{td,

Nous avons 1a l'image d'une nouvelle relation qui n'est pas tout
2 feit habituelle dans la théologie catholique; celle-ci parlera de préfé-
rornes de 1'Eeprit qui découle du Christ le soir de la Résurrection : "Receve:
1 iaprit-Saint” (Jn 20,22). Ce passage de lt'dvangile de Jsan est géndralement
i Ligé dans la théologla catholique comme un argument en faveur de la pro-
ceaeton dternelles de 1'Esprit-Saint du P3re et du Fils.,

Meis l'autre aspect du mystdre, celui de 1'Esprit-Saint repo-
sant sur le Fils, signifie que 1'Esprit-Saint rayonne toujours comms 1'amour
indicible et éternel du Pdre sur le Fils. Par conséquent de la m8me manidre
qua l'Csprit repose sur le Christ, Il reposera sur 1'Eglise et sur les
croyants. Nous retrouvons cela exprimé dans la pridre sacerdotale de Jésus :
"Donne-leur la gloire que J'avais auprds de Toi avant que le monde fOt"
fIn 17,5 et 22). Jésus donne aux hommes la plénitude de gloire, de vie,
ds paix, de joie. Jésus ne donne rien d'autre aux hommes que ce qu'lIl pos-
sdde Lui. mBme de plein droit comme Fils unique. Nous pourrions résumer

(1) "Saint Acugustin, Prier Dieu. Les Psaumes" Paris,1964.

{2) Groupe des Dombes "L'Esprit-Saint, 1'Eglise et les Sacrements"Taizé 1979




tout cela 8n disant gua )¢sus donne aux hommes d'@tre par grce ce qu'll
est Lui-méme nar nature, c'sst-A-dire d'8tre fils., C'est pourquoi Il donne
aux hommas d'oser appais: Pére Celui que Lui-m@me appelle ainsi par nature.
"Je lsur a2i manisfastd Ton Nom" {Jn 17,6)., I1 y a donc une continuité essen-
tielle entre la manidre dont 1YEsprit repose sur le Fils et la maniadre

dont Il repossra sur 1'C€glise. C'ast tout le théme du livre de 1'évangile
de Luc, cortinug dans les Actes des ApStres et dans Saint Paul. L Esprit-
Sai~t rous rend oot Tormes a4 Jésus, nous dégage de cette gangue de chair

ar le ~5:ad. Saint “anul parle de cette image du Christ : "Mes

3 qui Je souffre de nouvsau les douleurs de l'enfantement
ST hrist scit formé en vous' (Ga.4,19). C'est tout cela

ig l’LSur t, de8 nous rendre conformes 2 Jésus, elle concerne donc

Qm:‘a;‘,‘t
L
m
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~otTa yéritable, orr,logie, nous trarsforme en profondeur.

Ii fact parler aussi de l'autre aspect du mystére de 1l'Esgprit
mrigt, aspect nui n’sst pas moins impeortant mais qui lui est complé-
.r&. Il ne corcerre pas l'ontologie, mais la mission, 1le témoignage
l E'l S8, Ce témoignage qui est la vocation de chaque chrétien est possi
‘s parce sus l'Esprit Ssint n'est pas seulement Lelui qui repose sur le
Ch=ist, mais celul qui en constitue le don, Celui qui en rayonne, Celui
;48 le Christ denne, et Celui gque, par conséquent, a son tour 1'Eglise,
eile-méme Lorpe du CLhrist, Corps rayonnant et pleine de la vis divine,
dministrera, distrihuera aux hommes dans son expansion missionnaire, dans
wréd-kvénm de :'ivangs«le. Selon le premiser mouvement,l'Esprit-Saint est
i ressémbla, gqul draine les hommes de la cité et du cosmos tout
“. &% gui les rassemble dans l'Eglise: "ce que nous avons vu, ce que
‘sne sntendu, ce que nos mains ont touché, nous vous l'annongons"
.t=7%, Premidrement 1'Esprit-Saint rassemble, deuxidmement Il trans-
- ctroisidmement I1 fait exploser la communauté. Ces trois expériences
wgntales, du mystdre de l'économie trinitaire dans le monde doivent
t= 2finmir et s'exprimer au niveau de la théologie trinitaire et donc de
i i de la procession du Saint-Esprit. L'Esprit-Saint, on peut
sastitue"” éternellement le Fils comme Fils du Pare. L'Esprit-
vse sur Lul en plénitude, 1'Esprit-3aint rayonne de Lui de touts
ccwmme le dira la théologie byzantine. Nous pouvons découvrir
& ohez las Péres de 1'fglise, mais & condition de les lire avec une
©n= capacité de lecture complémentaire pour ne pas risquer de nous
wan. ss lebyrinthg de leurs écrits et pour savoir aussi que chaque
» .o -ere de l7tylise est arrivé a atteindre et & exprimer un aspect
“. ow mysuBiw 2 l'amour trinitaire dans le monde, cet aspect particu-
#57 un euglas podr 1'BEglise entidre de tous les temps. C'est pour-
‘e pouvons maintenant glanar & travers les Peres sans trop nous effa-
¢ owiomtotous laisser intimider par la variété, la complémentarité, ou
L1 nes des uns ou des autres.

=

2. Le Document des Dombes
Un mot encore sur le texte du Groupe des Dombes. C'est un
docum=n: "rde important et trds beau. Je ne peux l'évaluer ici, sauf en
foncticr du dossier patristigus. J'exprimarais un regret, une critique
zmicals. les références aux Peéres me semblent rares; je dirais méme qu'elles
‘ wior. s=wstématiques, ni const:tutives du bilan historigue du document,
su'il y a un passage trop rapide, presque immédiat, du donnég
-+ & i partie doctrinale; certes nous trouvons en illustration tel
Lax ts ﬂa Sérapion, de S%t Ephrem, des épicl®ses anciennses, etc ...
=16 ¢ Bnnn @ua fout cela ne semble pas suffisamment organisé et ne semble
pas Ccommacter sy conclusions. L'acquis de ce document des Dombes est pour-
Lent dnorme o dlmen51on trinitaire du culte, redécouverte de la pneumato-
ds lfdpiclese, visicn unifiéde de 1'Eglise et des sacrements,rappel
¢m la présgrnce de 1'Esprit-Saint sur Jésus et en reison de cela9 de 1l'Esprit
i'Eglise, sur la commursuté et sur les saccements
Je regrette carsonnellement, et je ne m'en serais pas accomodé
“t sl j*avais participé au travail, l'absence ou plutdt 1l'abandon
*tglise~szcremsnt; je pense au contraire que c'est une idée

25




trés richs et ogufwlle oo oput & 00 ZssomsSmant st oimnlemant remplacée par

l'idée d'actes sacrementslis. L 3segans 37uniitd organigus de la via sacra-
mentelle qui, bien sdr cnerchs 2 s Jdei . au nivead de la nature du
sacrsmant ss fait sentir.

Nous aouffrsna, divaie- Ja a3 la an-duvidence ab mame de 1tar
bitralve du ohols gwz “secremenis - -0 " huoe o Col 2L sds un aubre 7 Cesle
non dvidence est confirmée par (s faic | w waos 1'Eglisw anciennse, comss
Li w8t dgit d-arliedses dsns 12 socdmant, ~grta’ns sacrements niy fTiguraient
J28 & Taetalnes woogues 8t a‘aunirs s4.amenL. gul N’y sont plus aujoura b
y figuraisni, comne par exsmpls 16 sscosment ja ia tonsure monastique,cme .
celul du mariage qui parfois n'y figursit pa.. -omme les fundrailles qu

y figuraient aussi; etc ... Il y a donc une impression d'arbitraire que
witra gpogue touts entidre cherche cdjourd'hui & surmonter dans la racherche
5 vwislon unifiés et organigue ds la vie sacramsntaire; ofest pouroun.
viar de i'Eglise comme sacremsnt nes me chogue pas, ne me semble pas
Furwux A condition que l'on prenna les dispositions et les précautions
ceggaires,nNe me semble pas impossible, & condition gue l%on rappells Que
le sacrement, la notion de sacrement, n'est qulune notion dérivée ds cslle
du mystére et que le mystdrse, c'est le mystdrs de Jésus-Christ, comme je
disais, révélé et vécu dans l7Eglise qui est son Corps st qui est son
Epouse. Nous trouvons cettes idée d'Eglise-sacrement tout de m8me dans toute
la grande tradition patristique, et en particulier chez Saint Augustin.
Le théme de l'alliance qui est central dans le Document das
Nembes 9st.biesn slr, essentiel, mais il est incomplet par lui-m8me. Parce
3 d¢ 18 dans 1'Ancien Testament et dans la mort du Christ, l'alliance
scvohe dans ls sacrifice parfait de Celui qui est a la fois 1ls Grand-
w 3t la Victime, "Celui qui offre, et Celui qui est offert, Celui qui
1L &t Celui qui distribue™ (liturgis byzantine); par conséquent le
' débouche nécaessairemsnt, dés l'anciennse Alliance, dans une
‘vgie et dans une expérience de la communion. Parler de lfalliancs
n< izt g la communion ou sans parler de la promesse de communion
'Lwi @nnore que figurde dans lYAncien Testament et qui ne dsvient
rreated at expdédrience fondamentals de vie nouvelle que dans liEglise,ctest
o3 ay & coté de quelque chose d'important. Cl'est un peu ce qui me manque
owo g8 dousumant, une théologie pléniére de la communion, car la notion
co=% udhicule, qu'on le veuille gu non, la conception d'une rslation
ftroe extérisurs 1'un a ltautre , qui sont en alliance, en une
Ciacoems o arréduersible, nuptiale méme. L'Occident & tellement psur dfune
gntryg Dieu et 1'homme , gqu'il est bloqué & chague fois que la dyna-
+ maws da la Révélation et de la Bible nous pousse a parler de la
2+ z.oinn da Dieu et de l'homme en termes de communion. D2 les textes de
iz canesg sur la création de l'homme, Dieu est pourtant inhérent & la cons-
tiv v.or gae 1'homme (crés a l%image de Disu, rempli de Son souffls).
L hamsne est appeld & devenir fils de Disu dans le sens le plus réel, la
plus plénier du terme; c'est ce que l'Eglise d'Orient exprimera par le
conceapt de divinisation. Par consdquent, il faut rendre au terms de commu-
nion, ainsi que le font Saint Irénée, Saint Basils ou Saint Jean-Chrisos-
tome, se signification plénigdre. Je voudrais passer maintenant au dossier
natristigue en essayant de ne peas vous encombrer par des citations trop
ienpues 2t frop nombreuses, mais en préférant plutdt caractdriser cartaincs
cortains auteurs.

ks
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. Remarques générales

TT, Dregier matiristigue et liturgiqus.
1

i.e thame "1'feprit-Saint dans 1'Eglise et lws sacrsments" est
an thédme tsliement vaste que nous sommes forcés de choisir et cela, d'aprés
ie3 textes nue nous avons entre nos maine.Il faut dire que les fexteg des
peres scnt comme des flots dans le grand océan de la Tradition vivante de
L1'Fglisy et gqu'ils ne sont pas seulement représentatifs de leur épcque. maics
parfois sussi de leur propre réaction contre leur épogue. Prenez un Origéne,
o méme un Saint Augustin, ce sont scuvent des réactions géniales ds précur-




seurs qui marqueront toute une période postérisure. Il faut donc se garder
de confondre tel ou tel auteur avec la situation de son époque dont nous
ne savons parfois pas grande chose.

2. Saint Irénde 48 Lyon

A mon avis, St Irénée occupe une place tout 3 fait particulidre
unique méme, dans l'histoire de la tradition chrétienne d'Orient et d'Occi-
dent. La premidre raison en est gu'il est témoin de la Tradition aposto-
lique dans ls sens littéral du terme. Deuxidmement,il est le représentant
non pas d'un Orient ou d'un Occident, mais d'une tradition chrétisnne unie
encore. Troisigmement nous trouvons chez lui un équilibre théologiqus remar-
quable, et par conséquent quatridmemsnt il est d'une actualitd scclésiale
particuligre aujourd'hui.

La premigére chose gue js dirais de lui, c'est d'aillsurs une
remarque d'ensemble pour toute la théologie avant le IVe sidcle, c'est gue
St Irénée ne spécule pas encorse sur ce gu'on appellsra les relations "imma-
nentes" éternelles entre le Péres, le Fils et le Saint-Esprit. Tout ce qu'il
cherche a connaitre et & préchsr de la Sainte Trinité concerne strictemsnt
et littéralement notre salut. On peut dire gue sa perspective est sotério-
logique, c'est-a3~dire gqu'il a en vue le salut. Sa vision initiale est tou-
jours trinitaire. Il aime dire que le P&re, par ses Mains que sont le Verbe
et 1'Esprit, a créé 1'homme en le pétrissant d'argils st d'Esprit-Saint .
Et c'est une image qui n'est pas accidentelle mais gqui revient fréguemment
dans son oeuvre. Le Verbe et l'Esprit constituent ainsi les deux intermé-
diaires, les médiateurs de la révélation de l'amour et de la communion
au Pare. Voici deux textes gui montrent un doublé mouvement dans la pensée
de Saint Irénée concernant la vie de la Sainte Trinité. "Le P2re, dit-il
porte & la fois la création et son Verbe, st le Verbe, porté par le Pere,
donne 1l'Esprit, a tous, selon que le Pdre le veut (....) Au-dessus de
toutes choses la P&re, par toutes choses le Verbe, en nous tous l'Csprit-
Saint" (v.18,2). "On remarquera, écrit le Pi&re Daniélou, gque l'action de
1'Esprit est déja présente dans la création, mais gue l'accent est mis
sur la sanctification' (1).

Un autre texte est sncors plus fort : "le Seigneur a promis
par les proph&tes de répandre son Esprit dans les derniers temps sur ses
serviteurs et ses servantes. L'est pourquoi Il est descendu sur le Fils
de Dieu, devenu fils de 1l'homme, s'habituant avec Lui 3 habiter dans le
genre humain et & raposar sur lss hommes, et & demeurser dans la créature
de Dieu, accomplissant en eux la volonté du P2re et les renouvellements de
la vétusté dans la nouveauté du Christ. C'est pourquoi aussi le Seigneur a
promis d'envoyer le Paraclet pour nous adapter & Dieu" (111,17, 1-2).
L'Esprit-Saint agit donc de 1l'intérisur, de cette opacité, de cette lour-
deur, de la chair humaine pour ia spiritualiser, pour la christifier, pour
l'amener au Christ et par le Christ au P&re. Le mouvement de 1'fsprit va
vers le Christ st du Christ vers 1s P&re, c'sst pourquol aussi les Ssigneur
a promis de nous snvoyer le Paraclet pour nous adaptsr & Dieu. Mais Saint
Irénée continue encors : "De méme qu'une farine séchéa.ne peut former une
péte, sans humidité, ni un seul pain. Ainsi nous aussl, qui sommes multiples
nous ne pouvons devenir un dans le Christ sans l'eau qui vien® du ciel.
C'est elle que le Seigneur a regue comme un don du Pére et que Lui-méme a
distribuée 3 ceux gul participent & Lui, envoyant l'Csprit-Saint dans le
monde entiser". Ici aussi on neut observer le mouvement ds la communication
de la gréce divine que le Pére donne au Fils et gue le Fils répand sur
l'Egliss st qui est l'Esprit. Mais fréguemment, c'est l'aukre mouvement
qui est considéré, celui de 1l'Esprit gui conduit l'homme au Fils et du Fils
qui le donne au Pére. "lLes presbytres, dicciples des apdires, dit St Irénéde,
décrivent ainsi la marche de caux gui sont sauvés et les deqgrids de leur
ascension : par 1'Esprit ils montent au Fils 8t par le Fils au Pére; et le
Fils remet enfin au Pére son oeuvre,ainsi gue 1'a dit 1'ap8tre( 1Cor.15,24)

(v,36,2)

(1) Cours Off set de 1'lnstitut Catholique de Paris :"Le Message chrétien et
la pensée greque au Ile sidcle™, Paris, p 230.




Je paur“ais centinuer sncore lee citatiens, slles sont nombreusss.
L'essaentiel & retenir ici, c'est dura part 1s doubls mouvement du Pére qui
enveis 1'Esprit sur la création par le Fils, mais aussi de 1%Esprit qui rend
et qut ramdne la créature vers ls Pdre, aussi par le Fils. Le Fils sera
toujours 1s médiatecur dans toutas choses, touts l1a vis de 1'homme, toute
son ewistancs humaing la nlus incarnde, la plus charnalle, sera appelds -t
capahle d'8tre transparente & lfaction de 1'Esprit. Par conséquant; 1'Fanrit
Saint ne connait pas de frontidres dans son csuvrse de parméabi]tsara da

péndtrer iu%tam@,t cettes chair ou cette p&te humaine qu'il doit ramollir
*u 'il doit constituser en un pain unique, en un corps unique, 1ls Corps du
christ. Noues devons 8tre conscisnts de 1'unitd profonde s de la cohérence
e sa pensés. C'est la méme action de 1'Esprit Saint sur le Fils et sur
i'tgliss, c'est la méme action de l'Esprit Saint dans les sacrements st
dens l'homme lui-méms: C'est une chose que j'aurais aimé retrouver nlus

fondément dans le Document des Dombes, c'est gue 1'homme aussi, dans la
sire ol 11 devient conforme au Christ dans 1Eglise par l1'Esprit Saint,
devient aussl "sacrement". Il devient sacrement de la vie nouvelle, c'est
4 dire que son corps retrouve ce pourquoi il a été créé. La totalité du
somposé psychophysigue humain, touts notre réalité crééde est capable dtétre
penétrée, d'étre remplis de la vie divine et de signifier alors cette vie
divine. Si les sacrements sont des symboles st s'ils sont des signes, ils

le sont parce gue le corps de lfhomme, 1%8tre naturel de 1° homme, l'est en
pramier lieu. J'appslerais cela la finalité anthropologique et la continuité

des sacrements dans la vie st dans 1'édification de 1'homme naouveau.

3, Origéne
Quizlques mots maintenant de la théologie avant Nicée, de la tradition
fatine d°une part, je pense a Tertullien et & Cyprien en Afrique; d'autre

vart, je psnse & Alexandrie en Egypte, & Clément et Origéne. A cette époque
il y a cartalns domaines qui apparaissent comme les domaines privélégids de
b Saint ¢ ce sont 1l'inspiration d'une part de 1'Ecriture et la lecture
\1tuma elle-méme; d'autre part le bapt8&me, par exemple le traité sur
*me de Tertullien, ou les écrits d'Origene, etc ... Nous y trouvaons
Lamment l'idée exprimée de la manidre suivante: Le Pdre régit toute la
fan, c'est ls Pe&re qui crée, le Fils renouvells, rachdte et 1'Esprit
sanctifie. C'est une idée trds ancienne, mais cela tend alors & réduirs
propre de l'Esprit~Saint au domaine de la sanctification dans
. Parfois on a l'impression d'une exclusion de tout le cosmos, de
‘o de 1'Esprit. I1 faut dire que, chez Origdne, une certaine réduction
te gde 1'Esprit-Saint me semble plus accentude encore qu'ailleurs, et
“ut lié certainement & sa théologie trinitairs. Cells-ci est marquée
rmortain subordinatisme, du Fils et de l'Esprit & 1'égard du Pdre. Le
semble subordonné au Pare, l'Esprit au Fils.

in sutre aspect de la pensée d'0Origdne, qui ne sera pas sans influen-
cer 1s psnses de Calvin, c'est le lien particulier de 1'Esprit-Saint avec
la Parcle de Dieu. Cela a &té mis en valeur par ls Pdre Hans Urs Von '
Lalthaser dans "Parole et Mystdre chez Origdne"(Paris, 1957), par le Pére
renri de Lubac dans "Histoire et Esprit" (Paris, 1550).

e gui reste, dit le P&rs Daniélou dans son ouvrags "Origéne" (Paris3

SaB, 0 Y7Y, otast qu'Origdns déprecie quslgue peu l'eucharistis au profit

s somnation spirituelle de la parols scriptuaire. Selon la Bible
; arule de Dieu elle-méme constitue une nourriturs ¢ 1l'homme ne
w1vra pas de pain seul, mais de toute parole venant de la bouche de Disu”

‘ s "M¥si uneg autre nourriture que vous ne connaissez pas" dit Jésus
Leeagla2e, aprés son entretien avec la qamar:tal'\e (3n 4,32), le Verbe
faisant chair, le Verbe ss fait parcle. Cetts parole de DlBU, nourriture
2t 8xcellarce, est fortement exprimée dans ls grand Psaums ce la Loi, le
“saume 118, FQulelle est douce & mon palsis, ta promesse, plus cue ls miel
& ma bouche","J'cuvre large ma bouche et j'aspire, avide de tes commandement
etc ... L8 Psaume a profcndément marqué toute la pédagogie spirituelle du

PG
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Judalsme ainsi que 1'a bien remic en valeur le Pdre Marcel Jousse. Dtest
tout le thame de la mémorisation, de la parcle de Disu. Mous trouucr s o
aussi cheaz Origdne. I1 est dvident que 1'idée escentislls, est noaitive
biblique, traditionnelle méme. ntre la Parols =t le Sacrement, i1 v a néan-
moins una certaine opposition qui se fait ches irigzne, on raiscn de ce
qu'on oeut anpeler son spiritualisms, cleste2«dire ds son césir de d
la chair, la matidre au profit d'une contemplation et d'uns écoute pr
]

A

I pY‘e-
ment spirituelles. Yeici ce qu'il dit : "0On dit gue nouds buvons le sang du
Christ non ssulement dans is rite das sacrements,; mais aussi guard nous

recevons les paroles". £t on a l'imprecssion qu'lrigéne met plus haut gue
1'tucharistie gui constitue le sacremsnt des simples, qu'il met plus haut
1'écoute et la manducation de la Parols ds Dieu, gui conviennent au véritable
spirituel. "Que le pain et le brsuvage snia-t pris par los simplss, selon
l'acceptation la plus commune de i'Eucheristie, mals par csux gui sont
capables d'entendre plus profondémant, d'apreée la manidre plus divine,

comme il convient pour le VYerbe de vérité fait nourriture", C'est donc un
aspsct intéressant, et actuel, de 1la conception d'Origane de 13 Parole de
Dieu. Elle pourrait 8tre une qguesticn pour nous aujourd'hui, pour discerner
de quells manidre, la Réforme, psut~8tre le christianisms tout entier, tend

& valoriser la Parole de Oisu au détriment du Corps du Christ. Le Document
des Dombes a cherché & répondre positivement & cela dans la partie intituléde
"Parole et Sacrement". Ca qui,d'ailleurs me manque aussi dans de m8me Docu~-
ment des Dombes, c'est tout simplement de dire que nonrn sesulement la Parole
est inhérente au sacrement, mais que la Parole biblique (et la Bible slle-
m8me) est sacrement., La lecture de i'Evangile, qu'slls préciéde 1'Fucharistie
ou non, a valeur de sacrement. Je crois qu'il faut rappeler cela aujourd'hui,
Orig&ne lui-m8me peut nous y aider. Urigéne dit aussi gquelque part qua deux
sont les grands domaines de l'acticn de 1'tsprit; le Baptédme et la Parnle

(et non pas 1l'Eucharistie).

4., La tradition Syrienns

I1 faudrait parler ensuite de la théologie syrienne d' Antiochs,
d'tdesse, de la manidre dont cette théclogie fut représentds par un des
personnages les plus sublimes de la grande tradition patristique, St Ephrem
le Syrien, le chantre de 1'Eglise d'Edesse, celui qui inaugura l'hymnographie
le chant 1i§urgique dans 1'Eglise chrétienne dds le IVe sitécle, certainesment
ami de St.Basile. L'Esprit Saint, occupe chez 1ui une place trads importante.
Il est 1'héritier de tout un courant oriental, de la tradition judéo-chré-
tienne. St.Ephrem aime parler de 1'Esprit Saint planant sur les eaux & 1la
création, comme cela sera confirmé par St.Basile, St. Ephrem compare 1'Esprit
qui plane au dessus des eaux 2 une colombe ocu un oiseau qui couve et qui
féconde ces eaux, ce néant, cet abime initial pour le rendre capable de
recevoir la Parole de Dieu.

Notons ici un aspect particulier de la vie sacrementells de l1'Eqglise
syrienne; jusqu'a la fin du IVe sidcls cette £glise na connpatt pas de sacre-
ment propre de 1l'Csprit Saint, comme nous considérons la corfirvmation ou
chrismation apr2s le bant@ns. Au ccntraire l'accent y est mis tout d'abord
sur l'immersion dans l'eau comme sacraement de 1'Esprit, ensuite sur l'onction
qui préceéde le baptéme, l'onction prébaptismals, comme dorn préalable de
1'Esprit, car nul ne peut confesser Jésus comme le Seigneur sinon dans
1'Esprit-Saint (voir Cor. 12,3). Par conséquant, ls venus préalable de
1'Esprit est non moins importants dans toue rotre vie et dane la réalisation
des sacrements, que la surahondance de 1'Esprit gue crée ls Christ présent
en nous., C'est un prebléme de théclogie sacremeontairs. 11 faudrait aussi
insister sur un théme privilégié chez St.fphrem et dans les liturgies syrien-
nes, que la communion eucharistique sst une communion a l'Csprit Saint. Je
cite ici le P&rs Patag Siman, qui, dans "Expérience de 1'Esprit par 1'Eglise”
(Paris, 1971) rappelle cee formulas si belles : "La Feu at 1*feprit, dit
St. Ephrem, sont dans notre baptéme; dans le pzin st ls salice aussi sont
le Feu et 1'tsprit”. De méme dans le rits de lo communion puchariastigue de
la liturgie ds St. Jacques de Jérusalem, ou bien dans ie récit de l'Institu-
tion de cette méme liturgises : "Jésus prit du pein, prenez st mangez,




gst mon corps, buvez en tous, ceci est mon sang, ce calice rempli de 1'Egprix
Saint®. Le calice rempli de fsu st d*Esprit. Nous trouvons frégquemment cetts

mention de 1l'Esprit Saint lors de 1'Eucharistie. La communion eucharistigue
n'est pas seulemsnt la communion au Christ Jésus, mais & toute la Trinits
qui péndtre et qui vit en nous. Csla aussi a été revalorisé lors du Concils
de Vatican II & l'occasion de la restauration ds la Coupe eucharistique, de
la communion au Calice par une série d'études (en particulisr du P&re Lsbeau)
montrant gue la Coupe eucharistique, exprimait plus peut-8tre méme que la
pain, la rédalité ds la vie de 1l'Esprit., (C'est ce que St. Ambroisses de Milan
appaluit 1*""ivresse spirituella“ de la communion eucharistique, l'ivressa
spirituslle dont le vin n'sst qu'un symbole. Grégoire de Nysse appellera,
csla 1a "sobre ivresse", pour employer des mots contradictoires afin de
tdépasser l'ambiguité du terme et de 1l'image.

Par conséquent, la communion de 1'Esprit Saint, est un th&me privi-
tiurg, non seulement communion de l1'Esprit Saint, mais méme plus, feu de
; srit Saint. L'Esprit Saint est comparé & un feu. C'est la résultante
vz expérisnce spirituelle, essentislle & 1'Eglise ancienne d&s la Pente-
z8te et qui s'est matérialisée dans des rites particuliers. Aujourd'hui
wncore dans 1'Eglise Orthodoxs, aprés la consécration de l'Eucharistiae,
avant la communion, le prétre verse de l'sau chaude dans le calice en disant
las mots : "Chalsur de la fol pleine du Saint Esprit", ou simplement "Chaleur
du Saint Esprit", c'est un mot d'ailleurs tiré de St. Paul qui dit, lui aussi
"snyez ardants oo farvents dans l'Esprit (Rom. 12,11), brQlez dans 1'Esprit
Irttéralement®, La tradition syrienne puis byzantine a repris cette idée que
le cai’ns sst véritablement un creuset ol nous communions au feu de Disu.
5% t'Ezorit Saint ne nous enflamme pas, que fait-il alors? Ce thdme 13 est
4one & retenir trds particulisrement et nous en voyons ici les origines.

5. Saint Basile le Grand

Uuelques mots sur St.Basile. Nous avons également f&té son 16e cen-
tanalre, puisqu'il est mort deux ans avant le concile de Constantinople,
?%ﬁ, Ti a certainement &té celui gréce auquel, humainement parlant, le

2 Je Lonstantinople a été possible. Il appartient & la dernidre période

~x171it arien. Lorsque le conflit concernant la divinité du Christ sem-
mlsit résolue, il y eut une résurgence de l'hérésie dans une négation viru-
de la divinité du Saint Esprit. St. Basile eut le mérite particulisr ds

; “iow la débat, de forger des mots, de montrer l'importance de la divi-
e s jaint Esprit et de le traduire dars le langage de la piété liturgiqus
femnt Bed et jusqu'd lui, 1'Eglise priait et louait la Trinité selon une

woetiar® Uil 8st encore au jourd'hui en usage en Occident : "Gloire au Pare

= Fils {per Christum,per Filium), dans le Saint Esprit". Les ariens

writ. alors ¢ mals c'est trgs bien, nous sommes tout & fait d'accord avec
Jous voyez que votre doxologis, votre lcouange trinitaire ne fait que
.rmar notre opinion que la gloire n'est rendus qu'au Pdre seul et que

1l Fiis ot Y'Esprit n'en sont que les médiateurs crééds. Par conséquent, le
langays iliturgique prétait a confusions il a fallu donc 1l'approfondir et

i3 pracissr. Alors St. Basile, au milieu d'une belles célébration ol il é&tait
#n prikre, debout, comme une colonne, face a l'autel, que toute 1'Eglise
stait en silence aprds le chant des Psaumes, il entonna la doxologie courante
ga nouveaau 19 chant des Psaumes et puis de rouveau il entonna une doxologia,
maie cooow oo forme nouvelle, inusitde : "Gloire au Pére et au Fils et au
saint i Ce qui pour nous aujourd'hui est tout a fait courant, était
inhab tusl alars. Il justifia cela dans son magnifique Traité sur le Saint
feprit oft il montra que l'Esprit Saint accade au méme bonhsur, & la méms
s Mw} % iz mBme adoration gue le Pérs et 1ls Fils. Nous pouvons dire que
{"oguvre s Sc. Basile et celle du Concile de Constantinople qui s'en ast
inspiré constitue un tournant, je dirais méme une révolution, dans le
iengags de la piété. Dédormais les portes sont cuvertes & l'inspiration, et
la pri#rs &u Saint Esprit pourra monter, pourra se formuler. C'est certai-
nement & cette époque 1a que l'Eglise créa le chant byzantin " Roi Céleste,
“onsointeur, Esprit de vérité, Toi qui est partout préssent et gui remplis
tout, Trésor des gréces at donateur de vie" ...., chant adressé directement
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8 1l'Esprit Saint. Cela &tait désormais possible parce que la théolrjie dans
son rdle normatif de critdre de la foi st de la piété, avait démontré sue ie
Pére et le Fils n'étaient pas diminués dans leur divinité par le fait méme
que l'Esprit divin avait lui acvssi drpit au mdme honnaeur et & la méms louange.

L*fsprit Saint est pour S5t, Basile, le maltre d'ceuvrs du salut comme
pour St. Ephrem, Juire son ogeuvre théolegique, 5t. Basile a racomposé la
liturgie qui <tait on usage 2 son époque en Cappadocs (la Turquie actueile).
Nous trouvans dans cette liturgie un grand nombre d'épicléses, avant, pendant
8t aprds la consécration. Cela nous moriére bien que chez St. Basile comme
dans les liturgies syriennas, i'épirclése n'est pas seulemant un moment parti-
culier, uns formule de consécration , mais c'est 1'atiituds permanente de
1'tglise dans sa célébration liturgique, d'&tre en épiclése. C'est aussi une
chose que ls Document des Dombas rsftrouve, c'aeast ce qu'on appellerait au jourd*
hui la dimension dpiclétique de 1la liturgie toute entiere et donc de 1'église
toute entidre. Quand slle cesse d'&tre an épiclebse, 1'Cglise cesse diBtre
Eglise; c'est lorsque 1'fglise prie qu'elles réalise sz véritable identité.

Si c'est vrai pour l'Eglise, c'est vrail aussi pour nous.

Le probléme de l'épiclase fut un des su jets de controverse entre
1'0Orient et 1'Occident. Cette controverce est désormais dépassée au jourdthui
et je crois que toutes les é&glisss chrétiennes redécouvrent maintenant
l'usage nécessaire de l'épiclise, c'est-a-~dire affirment le rdle fondamental
de 1'Esprit Saint dans la consécration de 1'Fucharistie et par .conséqguent
dans toutes les consécrations, dans toute la vie sacramentelle de 1'Egliss.

6. Saint Cyrille ds Jérusalem

Je ne vais pas développer la théclogie de Cyrille de Jérusalem.Ill
faudrait lire sec catéchisss mystagogiques préchées & la fin du TVUe sidcle
ol il dévsloppe le parallélisme du baptéme, de l'eucharistie et de l'cnction
et ol il montre gue toutes ces trois matidres : l'eau, 1'tuile, le chréme,
le pain et le vin, sont le lieu de 1la présance st de la transfcormation par
1'Esprit Saint. Il le dit en termes tres forts qui ncous donneraient presque
1'impressicn dfune présence réelle du Christ par l'tsprit Saint dans tous
ces sacrements.,

D'ailleurs en réalité guand nous lisons attentivement les Péres, nous
arrivons & dépasser la notion rétrécie du Moyen-Age occidental d'une présence
réelle qui serait strictement réservée au Corps du Christ, au Pain eucharis-
tique. La notion de présence réelle, englobe toute la réalité sacramentaire
de 1l'église et c'est certainement & mon avis, un des aspects important de
l'oeuvre de St. Cyrille de Jérusalem et des ses successeurs, de nous le
démontrer.

7. Saint Jean Chrysostome

Jtaurais votlu parler aussi de St. Jean Chrysostome de son réalisme
eucharistique. Yoici quelgues extraits de 1lui :"Le Prétre est debout et fait
descendre non pas le feu, mais le Saint Esprit. Il accemplit une longue
supplication, non pas que le feu descende d'en haut et consume 1'offrandse,
mais que la gréce, descendant sur la victime, embrase par elle les Ames de
tous et les fasss plus brillantes gue l'argant purifié par le feu(1).

"Quand le Pr8tre se tient debout dsvant la Table, levant les mains aux cieux
et invoquant le Saint Esprit pour qu'il descende et touche cs quil sst présen-
té,alors se fait un grand calmgun grand silence” (2). Nous retrouvons ici
quelque chose de cette atmosphire de mystdre qu'avait 1'f£glise syrisenne, de
la solennité du moment ol 1'Esprit Saint est invogué et ol Il descend pour
transformer les éléments. Voici encors un autre passage : "Quand le Prétre
invoque 1lfEsprit Saint et qu'il accomplit le sacrifice terrifiant et touche
souvant le maitre ccmmun de tous, alore,dis-moi, quelle pureté et quelle
piété exigerions=-nous de lui? Pense & ce que doivent 8tre les mains du prétre
qui accomplit ce service, guelle doit Btre la langue gul prenonce de tslles
paroles. Combtisn deit 8tre plue pure et sainte 1%8ms gui regcit un tel
Esprit" (3).

(1) sur ls sacerdoce, III, 4 - (3) sur le sacerdoce,IIl, 4 et IV,4.

(2) Homélie sur le cimetidre et la croix, § 3.
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Nous voyons ici gus la ganctification des célébrants st de la
communauté entiére n'est pas indifférente au mystére.On a trop exagdré
l'opposition entrs, d'uns part l'ex opere operato, c'est-a-dire une concep-
tion vbjective "chosiste” du sscirement qui s*accomplit indépendamment ds la
foi et de la sainteté du célébrant, at d'autre part 1'ax opsere operantis,
c'est-a-dire la concspticn selon laguelle la rsalitéd, llasccomplissemsent du
sacrement dépend uniguemant ds la vertu, de la foi, de la pidté de celui qui
ifaccomplit. Nous trouvons ces deux aspects liés ensemble dans la tradition
byzsniilne. En parviticulier dans la pridre liturgigque de St Basile, le prétre
pris & la consécration : "gque mes pdchés et mon indignité ne soient pas un
osbstacle pour la dascente ds 1'Esprit Saint sur les dons gui sont présuntés
ici®,

8. Saint Ambroise de Milan et Saint Augustin

Pour Saint Ambroise il y a dsux choses & dire ici. Tout d'abord,
autznt 1l donme une place importante a 1! Esprit Saint dans le rite du baptema
sutant il ne le mentionne presque jamais dans l'accomplissement de 1*'Fucha-
rigtis. Saint Augustin ne fera que le suivre plus tard. De fait, il dit bien
ca que Saint Augustin répdtera plus tard que le Verbe descend sur le pain,
suir la matiZsra, et gu'il sn résultes le sacrement "Accedit Verbum ad slementum
gt fit sacvamentum”, Il est donc possible de trouver une réflexicn sur 1la
soneécration sucharistique qui fait totalement silence ou abstraction du
M;a*é““ et du rdls de 1'Esprit Saint. C'est un des probldmes de la théologie
sritale de Saint Ambroise et de Saint Augustin. En tirer la conclusion
qu?3ﬁ n'y avait pas d'épicldse a lesur époque serait certainement trop rapids.
Il ssmble tout de mdme certain que si épicldse il y avait, elle é&tait mcins
:née, moins explicite gu'en Orient, car c'est 1! Urlent qui a supporté
5 ds du conflit sur la divinité du Saint Esprit; il est donc natursl
ua i@ contre-~coup de cette victoire sur les pneumatomaques fut d'exprimer
*oturpinuement la foi en 1'Esprit Saint dans la célébration eucharistique

LAY o

Le second point que nous trouvons aussi chez Saint Augustin, c'est
i ¢ts l'ivresse spirituelle, c'est & dire que l'Esprit Saint agit selon
2t aussi selon Saint Augustin moins dans la consécration des &léments
:re la sanctification des hommes. L'Esprit Saint, c'est cette ivresse,
t2ites exultation, c'est cette joie, cette vis nouvelle qui remplit le
wi gul transforme l'homme . Cl'est l'idée essentielle que nous trouvons
sntsge chaz Saint Augustin,

111, Conelusion
1. £n conclusion, & partir des textes les plus forts concernant la
v ¢da L'Lsprit Saint dans la vie de 1'Eglise et dans la célébration des
wrive a8t dans la sanctification des fidéles, on pourrait reprendre une
idée chdre & Saint Basile st gui peut devenir aujourdthui une sorte d'héri-
tege &L d'acquis commun de toutses la chrétienté d'Orient et d'Occident. Idés
procing auvssl & Saint Augustin gquand il appeleit 1'Esprit Seint le lien
d'amour du Pere et du Fils. Je ne dirais pas seulement "lien" d'amour, mais
i@ divais sussi le "lisu" de l'amour. Le mystdre de 1l'Esprit Saint comme
iisu o vomner signifle que le Pére et le Fils se rejoignent dams 1'Esprit sans
gu cuws cwvions y introduire une relation de causalitd. La relation du Fils,
ge i'Csnrit Saint et du Pere dépasse tout cela. Lisu d'amour dans la Trinité
ligu <'amour dans le mondse nous pouvons dire gque 1'Esprit Saint, c'est ce que
Tadlhars de Dhardin aimera appeler plus tard le milisu divin. Clest-a-dire
La oondleoc intime inhérsnte, nécessaire, dans laquelle l'homme et le cosmos
ot le créd peuvent s'épanouir. Cette situation de 1l*homme, cet état de
1*homme dans lequel 1l psut désormais contempler Jésus et par Jésus arriver
au Pdre, Saint Basile l'exprimera de maniérs trés précise quand il dira que
1'Cgprit Saint gst"le lieu de l'adoration®.
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C'est en Lui désormais gue nous sommes dans l'Esprit, comme le dira Saint
Séraphim de Sarov & son disciple Motovileff. "Mais ne sails-tu pas, dit
Saint Séraphim, que tu ®s dans 1l'Esprit?" Mciovileff le veoit rayonnant de
lumidre : "ne sais~tu pas gue tu ss aussi dans 1figprit?" fNous pouvons nous

dirs nous aussi lss uns aux autres lorsgue nous vivons dans la vie sacramen=-

telle, dans le vie ecclésiale, dans la pratigue des sacrements et des comman-
dements de Dieu:™a savez vous pas gue vous &tes dans 1'Esprit?"S5i nous
gz lad 8t nous ne pourrions pas

n'étions pas dans 1*Esprit, ncus ne serions pas

chercher lse Visage dgeo Jésus. Lieu ds l'adorztion et aussl le liesy de la
sanctification, c'est-a~dire cue 1'Eeprit, scn rdle propre, est de nous
sanctifier et de ncus transformer et par conséouent d'dveiller er nous le
désir et la capacité de voir ls VUisage de Jdsue, st & travers Lui, le Pars,

™
Vi

cette étudse
g anndes 1981

foous avons fait

2. Tout cvela nous mane a un dsrnier mol, & ©o par

avait commencé, cus nrous vivons une situation rouvells dans cett
et qu* aprds avoir glané a travers une largs période ol
guelgues sondages et retenu quelgues idées, nous pouvens en arciver mairte-
nant & une synth&se faite & partir de concepis gui s sux~-mémes frag-
mentaires mais qui sont en réalité compliémgntaires. L ecoguis tt que,
qu'il soit exprimé par Saint dasile ou par Seinrt Auguerin, arrive jusgu'a

nous et il nous est donné de 1l'esmmagasiner dens un trosor qgui est celui de
1'Eglise dans l'Esprit Saint. VYeici & ce sujet ur passace de S2inl Crégoire

de Nazianze, Saint Grégoire a vécu une expérience compardblie a la nétre

des moments de grandes épreuves et de souffrances, guend 1'Eglise toute
antidre était des ariens et que le petit troupeau orithodoxe se réfugiait dans
la chapelle d'une maison particulidre ol célébrait Grégoire de Nazianze, et
cette chapelle s'appelait l'Anastasis, c'est-a-dirs la résurrection. Quand
aprds cela, Grégoire de Nazianze elt, aprés la mort de Saint Basile, vécu
cette victoire de la foi chrétienne en la divinité du Saint Esprit et gu'il
fiit désormais possible de Le précher et de Le prier comme tel, ce fOt un
moment d'une jubilation indicible. Il a pu comparer avec audace ce temps de
gréce au temps unique de la révélaetion apcstoligue.Volecl ce gu'il disaiti"l'An-
cien Testament proclamait msnifestement le Pdre, et proclameit le Fils plus
obscurédment; le Nouveau Testamsnt a manifesté le Fils, mais n'a fait qu'sen-
trevoir la divinité du Saint Esnrit. Maintenant (dans cette annde 381),
1'Esprit a droit de cité parmi nous et nous accorde une vision plus claire

de Lui-méme".

Je dirais qus maintenant aussi nous arrivons, les uns et les autrss,
catholiquas 8t orthedoxes, au cours d'un long cheminement, nous arrivons
peut-&tre en ce jour de la Pentecdte, & un moment unique ol déscrmais 1'Esprit
Saint rejaillit en son action d'unité. Te maintenant de Saint Grégoire a une
prcfonde résornnance &t actualité. Il contredif nos concepticns traditionnelles
comme quoi la révélation est close apriés la géndration des apdtres. Il nous
rappells que i'Esprit est capable de souffler & nocuveau et de continuer sa
révélation dans les coeurs desz Saints et des thdédolcoiens, car les coeurs
des hommes sont le lisu par excellsnce de sa dameure. Nous vivons dong
aujourd'hui ce dot de L'Esprit comme une promesse trds narticulisre et
trés forts,
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