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Le témoignage des Eglises Orthodoxes aujourd'hul

L'objet de cet exposé est d'icdentifler dans l'expérience des chré-
tiens et des Eglises orthodoxes (y compris celles de l'Europe de
1'Est) quelques aspects =2t tendances majeures,dont il faut tenir
compte dans toute présentation de l'Orchodoxie aujourd'hui. Il est
trads difficile de donner 1ci1 une vue globale de la vie de ces Eglises
parce que'chaque pays (méme en Zurope) se situe dans un cadre con-
fessionel, culturel =2t oolitigue vartciculier. NOus nous bornerons
seuleamenc & indiliguer cerzains domaines gul ont 2cé margués profondé-

ment dans leur configuracion traditionnelle au cours des derniéres
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décennies. Il s'agit de leur témoignage dans la domalne missicnn
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soccial et cecuménigque. [l est trés important de refléchir cré
-
sur ce témoignage. D'abord parce gu'il complate une repri3sant
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tion de l1'Orthodoxie réduize principalement a la spirituallté, a
l'iconographie et & la liturgie. Cetrce imége est assez repandius en
Occidenz, notamment 3 travers les théologiens russes. (influencés

par les philosophes religieux russes) ec les théoloq@ens occidentaux

Qui congoivent l'Eglise orchodoxe comme une €cole de spiritualitg,
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replide sur elle-méme. Znsulte, c'est un probléme crucial qui divise .

les orthodoxes entre eux, comme oOn l'a fait remarquer pendant le
deuxidme congrés des facultés de theologle orcthodoxe (Achénexz 1976
Enfin, en cette fin du XX éme sié&cle, le témoignage des chrétiens
orthodoxes pose & toutes les &glizes tant de questions théologiques
et pratigues pressantes Ju'elles ne peuvent plus les &viter ou les
sous-estimer. Personne ne sait encore quelle est la valeur de ces
expériences parcticulieres des chrétiens orthodoxes pour les défini-
tions Ehéoloqiques oecumeniques. Né&anmoins on est sdr gu'elles offr-.
ent une matiélfe exemplalre et indicative. Ce sont peut-étre les

nouveaux lieux pour la reflexion cthéologique de l'avenir.

J'ai choisi de citer tro:s formes de témoignage concret : la mission,
l'étnigue, l'oecuménisme, que je considare plutdt comme une manifes-
tation,et une porte de soOrtie gy'une porte d'entrée dans la vie

ortngodoxe. Pour chadgu= chapltre, 52 voudrais soulilgner non seulement




la grandeur de l'experience orthodoxe, mais aussi ses tentations.
D'abord gquelgues remarques introductives sur le sens de la notion

"spiritualité”, sur "] 'Eglise locale" et le "réflexe tradition&l™.

Spiritualité

La spiritualité - un succédanée occidental pour le mot patristique
piété - signifie ici 1'ensemble de la vie chrétienne et ecclésiale
avec tous ses courants et manifestations. Ce n'est pas, xclusivement

la vie contemplative de tyoe monastigue ou la priere personalisée mais
elle se réfere également au statut des chrétiens en tant que COLPS
du Christ et temple de l'Esprit dans l'histoire tewporelle. Dans ce
sens, la spiritualite n'est pas sans rapport avec la sociologie de
1'Orthodoxie. Il esc évident, par exemole, que la spiritualite
liturgique & la [o1s a nodeld une certalne lmage soclologique des
orthodoxes et a &té décerminée par les couches sociales ol elle est
majoritaire. Le monachisme et la concentration dans des grands
centres de vie communautaire sont 1iés a l'exclusion de l'histolire
vers le spiritualisme, a l'impuissance des Eglises de réaliser eﬁ
1

ceuvre sociale ce qu'elle proclame. Eglise = cOedc du monde, c'est
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une belle définition orthodoxe, mals oOn constate l'incapacité de
1'Eglise & reéaliser ce gu'elle preéconise pour le mon‘e. Dans ce cas
on a proposé la spiritualité du "combac visible", en oubliant’,
l'attachement au Christ en race d'évenements trés concrets de l'his-
toire, ce qul rut 1a voie des martyrs, des confesseurs et des saints.
Au contraire, la mariologie et 1'iconographie ont crée un praiond
sens de l'esthétique, de la musique, de la beaute et de la sigynifica-
tion de l'environnement (écologie). Alnsi, ce n'est pas sans raison
gu'on nous demande gquel type de splritualité& nous proposons aux chre-
tiens orthodoxes dans une situacion donnée. Il y a en fait une grande
diversité de styles de vie parmi les ortnodoxes d'aujourd'hui parce
que l'Eglise, dans sa lutte pour conserver L' intégrité de son mysters,

ne peut pas Schapper totalement aux lois culturelles et sociales. :

L'Eglise locale

L'Eglise locale est une €glise missionnalre parce qu'elle porte en
2lle la semence de L'Eglise universelle 4 partir du jour de PentecOte.
Il est bien connu Jue toutes les’ Eglises Orthodoxes, Y compris les
patriarcats anclens orientaux, sont le fruit et le résultat de 12

mission. Comme J&s3us 235t venu chez les siens, l'Eglise est venue pou:
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"Ce témoignage sera rendu dans le respect de la volonté d'indigénisa-
tion dont la foi orthodoxe a toujours fait preuve a l'égard des
cultures locales. L'orthodoxie est fiére de la traditicon de sa
mission gui a été condulte non pas dans un esprit colonialiste, mais
bien plutdt avec l'intention d'adapter la fol aux habitudes, a la
langue, aux traditions et aux styles de vie des peuples auxquels elle
a apporté l'Evangile. L& ou l'orthodoxie est actuellement engagee
dans une telle mission, elle doit maintenir et déveldpper cette

méthode", (Cernica,p. 401).

L'Eglise ancienne missionnaire a eu la liberté mais aussi le droit et
le devoir d'inclure dans l'universalité orthodoxe une communauté
locale nouvelle, sa situation historigue et sa nature typilgue.
L'Eglise locale n'était donc pas une annexe de l'église universelle,
mais un membre nouveau qui préserve son identité authentique.
L'Orthodoxie a eu dans le passé une grande liberté liturgique et cul-
turelle, et elle a pratigué d'une facon réaliste la réception de
nouvelle; cultures historiques. C'est la richesse de 1l'Orthodoxie
patristique, missionnaire, gul n'a pas eu peur en face de la diversité
légitime et du pluralisme culturel des nations convertles. La catho-
licité extérieure, l'universalité fait donc partie 1ntégrale de ‘
l'histoire et de la mission orthodoxe.Chaque église locale doit étre
concernée non sSeulement par l'unité ontologigue, intérieure,évec
l'unité et la plénitude de la foi au niveau universel, mais aussl
avec la formation de nouvelles églises locales comme fruit de sa
propre mission, en respectant la langue, la culture et les traditlions
du peuple. Le ministére de l'universalté de l'Eglise locale est une

des grandes lignes de force des Actes des ApOtres.

Le réflexe traditionnel

Il fauE tenir compte également de cette grande diversité qul existe
3 l'intérieur de l'Orthodoxie. Cette diversité n'est pas apparue
seulement a lrépoque moderne avec la formation des Eglises locales,
nationales et autocéphales -, elle n'est pas due uniquement au sys= .
téme politique sur place, mais elle appartient a l'histolre et au
caractdre de chaque église. Les orthodoxes sont fort divers, memes
3 1'intérieur du monde socialiste et pas seulement & cause de la
forme nationale particuliére du .socialisme. Il s'agit plutdt de la

mesure de leur réflexe traditionnel. Il y a des pays oQ 1l existe

-une grande liberté pour la vie religieuse, mais l'Eglise ne sait




pas tirer profit de cette liberté a cause de son conservatisme.
Il y a des pays oQ actuellement autant de possibilités missionnaires
ne sont pas offertes; mais les Eglises ont facilement trouvé un

modus vivendi, Ce n'est pas l'Etat qui empéche l'église de remplacer

l'ancienne langue liturglgue - presJue incompréhensible - par la
langue parlée et é&crite du peuple, ni de maintenir le bilinguisme :
une langue étrangee - parlée par un synode et des éveques etrangers -
et la langue des fideéles indigenes. Des Orchodoxes vivaint et Organiseés
en Occident, favorisés par tous les facteurs, n'ont toutefols pas

accepté de renouveller leur physionomie (ni méme le calendrier)

3 cause de leur nostalgie pour un modele du passé&. On constate en
effet qu'il existe certalns groupes qui non seulement réclament

1'autonomie en refusant l'évolut:on sociale et politigue dans leur

pays d'origine, mais aussi veulent rester & l'étroit dans leur espace
en forme de refuge, pleins de nostalgle pour une épogue ecclésiasti-
que dé?assée, craignan{/le nouveau context2 historico-politique, quil
ne peut ainsi bénéficier d'un témoignage orthodoxe authentique. Le
paradoxe, c'est que la diaspora - au moins dans certains groupes
facilement identifiables - gui dispose de grandes poésibilités de

rayonnement et pourrait etre l'exemple d'une nouvelle expe€rience

de 1'Orthodoxie, a elle méme besoin d'une pé&dagogie pour fronver sa
propre mission dans sa siltuation de dispersion. l

Il y a donc des églises qui, par leur réflexe et leu? conforﬁiéme
traditionnel, sont mal préparees pour une contextualisaticn dans une
situation culturelle nouvelle. Ainsi, une différenciatlon pastorale |
et missionnaire découle des origines et de: caractéres différerts,
tant nationaux, raciaux, culturels que pollthues. La pluralite

des Eglises locales n'est donc pas simplement une q@estioa de terri-

torialité, elle a des racines plus profondes. .

I. Le témoiggége évangeligque

-~

La majoriteé dEb Eglises Orthodoxes vit dans des circonscancss parti--

culiéres ou danb des soclétéds pluralistes, plus ou.moins indiffe-

rentes aux valeurs chrétiennes ou ouvertement contrae leur réalisa=

tion culturelle et sociale. Chaque Eglise lccale a son espace
missionnaire limité& dans son ‘propre cadre ol elle est plutot con- |

cernée par la protection de son continuité historique. Cette
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situation missionnaire dans les pays orchodoxes a &té

déterminé par plusieurs facteurs :

La révolution communiste un des grands événements quli ont bouleversé
l'histoire de notre siecle - qui s'installe & partir de 1917 en
Russie, et depuis 1945 dans plusieurs pays orthodoxes de l'Europe
orientale et récemment en Syrie et en Ethiopie, a non seulement im-—
posé€ son interprétation marxiste, matérialiste de la religion, mais
a formulé des accusations conctre l'Eglise comme institution d'une
classe sociale privilégiée. Le mouvement socialiste a apporté avec
lui de nouveaux concepts de la structure sociale, de l'organisation
économique et du pouvoir politique, qul sont formulds en contradic-
tion avec les fondemencs de la fol chrétienne. ['Eglise est une
institution "religieuse" gui a des limites dans sa fonction et sa

responsabilité, livrée d une marginalisation croissant:z.

La sécularisation, qul n'est pas due exclusivement & l'idéologie mar-
xiste qui contient un fort &ldment d'atnhéisme, mals & la révolution
tecnnologique et & la culture scientifique. En général, la religion
est considérée comme une guestion de conscience personnelle, repou-
ss€e dans le domaine de la vie affective et morale. A notre é&poguer
postwansmantinienne, l'Eglise n'est pas menacée dans son exlistence
mais elle se voit écartée de son rdle et centre traditionnel, con-
stamment limitée dans son espace public, sans accés direct &vla vie

intellectuelle et & l'éducation de la nation qui se veut laique.

La faiblesse et le ralentissement des structures missionna-r~= in-
ternes aussi bien locales (par ex. le systéme paroissial) g.e pan-
orthodoxes, n'ont pu répondre au défi et aux pressions idéoiogiques
et politiques récentes. En fait, l1'Orthodoxie est a peine sortie
d'une longue histoire dans un milieu qui n'a pas permls une organisa-
tion solide et un large espace de mouvement. De plus, particulidre-
ment dans les temps modernes, "la mission et le témoignage de
1'Eglise orthodoxe ont &té entravés par l'affaiblissement du sens

de l'unité entre les Eglises orthodoxes autocéphales locales”
(Cernica, p. 391). Ainsi, en ce moment de l'histoire, "la plupart
des Eglises orthodoxes ont de grandes difficultés a parler de mi-
ssion extérieure. Celle-ci n'est certainement pPas une oOptlon
possible'pour beaucoup d'Eglises orthodoxes naticnales dont le devoi:
s'exerce principalement dans le’ cadre des Eglises et des pays dans

lesquels elles se trouvent. D'autres Eglises ortnodoxes doivent

cependant 2tre confrontées au fait gu'elles ont la possibilité et




les ressources nécessaires et gqu'elles n'ont pas répondu a l'ordre:
"allez donc : de toutes les nations faites les disciples, les
baptisant au nom du Pere et du Fils et du Saint-Esprit, leur
apprenant a garder tout ce que Je vous ai prescrit" (Matth.28:19).

Il en va de méme pour l'assitance inter-orthodoxe, dans les Eglises
plus jeunes, en particulier en Afrique, an Alaska, en Extréme-Orient"”

(Cernica p. 401). ' f

Un travail immense reste & faire dans ce domaine, car l'Eglise de-
vient de plus en plus consciente qu'elle ne peut plus tricher avec
sa vocation apostolique et ruser avec le'témoignage que le monde
attend d'elle. Le peuple orthodoxe a le droit non seulement d'en-
tendre l'Evangile dans sa propre langue =t culture, mais aussi de
partager avec les autres sa propre expérience de foi, de créer un

milieu de spiritualité chrétienne.

Certaires préoccupations et tendances essencielles pourraient etre

mentionndes en ce qui concerne le témoignage évangélique

1. Témoigner de Jésus Christc par la qualité de la vie, c'est le g7ni-
de l'apostolat orthodoxe. Il semble qu'une des grandes forces
missionnaires actuelles est la conscience des chrétiens qu'ils form-
ent le peuple de Dieu, appelé par sa vie sacrée a étre le sigge du
"petit reste fidéle". C'est d'ailleurs la perspective biblique et
prophétique de la mission : la communauté continue et irradie par

sa vie de saintetd, par son témolgnage saint, en cheminant avec Dron
a l'intérieur de son alliance. Le projet missionnaire n'est pas le
prosdlytisme, mals la protection de la sainteté de Dieu dans l'his- :
toire. Il y a des chrétiens aujourd'hul qui cherchent le lien mysti-
que qui les rassemble et qu'ils ne peuvent jamais perdre, non seul-
ement & travers la chaine de la continulté apostolique mais aussi a :
travers une proronde communion des saints. L& ol une grande VLSibLh%I
institd%ionnelle dans la société n'est pas possible, les chrétiens -
se consacrent 3 la louange du Nom du Seigneur, & la.célébration de

la sainteté de Dieu en devenant "théoophores" ou "christophores" -
porteurs de Dieu ou du Christ. Clest le radicalisme de la piéte
orthodoxe qul exlge sans cessg : cherchez d'abord la communion des

saints et les structures vous seront donnees par surcroit.

Comment fauc-il rendre Obj=2ctivement aujourd'hui ce témoignag=s 2?"Pour

1'Eglise de ce temps, L= moyen praincipal de témoirgnage n'est pas




l'annonce abrupte du Christ Sauveur & un monde gui a déja entendu

les mots de la proclamation, mais quil y reste néanmoins insensible.

La premié@re méthode d'évangélisation et la principale est la méme que
celle de l'Eglise primitive. Les palens constatérent la qualité de

la vie des premiers croyants et furent tellement attirés par le rayon-
nement et la beauté de cette vie gu'ils cherchérent a& en découvrir
l'origine et la puissance (voir Epitre a Diognéte; les louanges de
Libanios & propos de la mére de Chrysostome).

La premiére méthode du témoignage d'évangélisatlion est le partace

de l'amour par ceux gul ont reconnu l'amcour de Dieu pour eux. "Nous
aimons puisgqu'il nous a aimés le premier" (1 Jean 4:19). Notre
obéissance & sa volonté est &galement une rorme pulssante de témoign-
age évangélique. Dans le passé nous avons déprécié l1'Evangile par
trop de paroles et d'actions. Notre obéissance & la volonté de Dieu

doit €tre maintenant le véhicule de notre message (Cernica, p.39-400).

2. "Bien que la divine liturgie soit essentlellement et en premier
lieu l'accomplissement de l'unité de 1l'Zglise avec le Christ et que,
de ce fait, elle soit en elle-méme et d'elle-iéme une manifestation
de la réalité de l'Eglise, elle peut avoir des conséguences pour le
témoignage d'évangélisation de celle-ci1. De toutes les parties du
monde, nous recueillons des témoignages du pouvoir de transformation

et d'évangélisation de la divine liturgie”™ (Cernica, p.400).

On prépare des temoins pour témoigner, par la redécouverte du carac-

tere pascal et de la dimension missionnaire de la liturgie. Pour
1'Orthodoxie, la liturgle est une notion centrale et inclusive, parce
que toutes les directions et les aspects de la vie chrétienne de-
pendent du grand projet de célébrer larésun@ction du Christ.
Derniérement, on a souligné avec beaucoup de force l'idée que l'acte
liturgique constitue le point de départ d'une présence et d'un té-
moignage d'évangélisation, qu'on a nommé "la liturgle aprés la litur-
gie". Chaque dimanche on célébre la Paque; c'est le jour de la
Résurrection. Dans l'Eglise ancienne, le baptéme des catéchumeénes
avait lieu la nuit du samedi de la Semaine Sainte et ce fait mettait
en évidence l'importance de l; Résurrection pour le salut et pqur '
1'Eglise. C'est justement le Christ ressuscité gqui envoie les
Apdtres pour précher 1'Evangile.” Par la.nourriture gucharistique,
"le pain du pélerin", les fidéles deviennent les témoins du Ressus~®

cité dans le monde. On a ainsi dépassé une attitude didactique




(L'expression de la foi)et ritualiste (la restitution spectaculaire
du temps de la révélation) 34 1'égard de la liturgie et on a retrouva
son sens d'action de grdces et de renvoi du peuple rassemblé en vue
d'un pélerinage miss:onnaire. A la fin de la liturgie, le pretre
dit une pridre au Christ “qui a accompli toute la mission regue du
pare" et invite le peuple :"Allons en paix au nom du Seilgneur”.
Celui-ci répond "Que le nom du Seigneur soit béni, des maintenant et
4 jamais". Reconstituer l'assemblée liturgique en tant que
communauté de témoins, c'est la réponse de 1'Eglise qui doit se
déplacer dans toutes les directions de la société pour servir ceux

qui ont besoin ‘du salut.

Comment proclamer 1'Evangile dans le contexte liturgique ?

"Nous tenons a rappeler que, durant la liturgie, les lectures de la
Bible ne peuvent Stre ni isol&es ni ignorées; elles font partie in-
tégrante de la mission liturgique et prophétique de 1'Eglise. Pour
que cette mission s'accomplisse et que la Bonne Nouvelle soit a la
fois annoncée et vécue, il faut multiplier les approches, selon .les

possibilité&s et les besoins des églises locales :

a) les croyants doivent recevoir une véritable é&ducation

permanente pour comprendre le sens de la liturgle et le

LY
.

message de l'Evangile. '

b) une littérature appropriée doit étre élaborée, brochures
de catéchese, publications illustrées, recueils de

nouvelles homélies et commentaires, etc.;

c) des formes de culte a la fois nouvelles et inspirées
par l'exprit des anciennes pourraient étre &laboreées pour
répondre aux besolns spécifiques de la socliété contempo-—
raine (notamment des voyageurs et migrants, des enfants,
des jeunes, des hommes imprégnés par la civilisation in-

dustrielle);

d) il faut promouvoir un etfort pour introduire dans la vie
de tous les jours le rythme liturgique de consécration du
temps (matines, heures, fete des saints, fétes de l'anngce

liturgigue gul tombent en semaine...);

e) 1l faut utiliser = <L savolrr utiliser = les mass media -




- t&lévision, radio, presse et autres;

f) le croyant doit établir avec des non-croyants des contacts
personnels pour transmettre - Ou laisser transparaltre,
d'une manidre ou d'une autre - son expérilence liturgique

qui tend & faire de lui un "homme liturgique”;

g) comme dans les jours qui ont suivi la Pentecdte, il importe
que les communautsds d'Eglise deviennent des "communautés
de partage", arfin que l'Zglise soit réellement "une communau®

de saint, une nation sainte";

h) il faut réviser la formation théologique des pretreas
pour les mieux préparer 4 l'animacion pastorale, au zéle

missionnaire et & la proclamation de la Parole;

i) 1'Eglise orthodoxe devrait sérleusement €tudier la pos»i-
bilité de restaurer, selon l'ancienne tradition, l'ordre des
diaconesses, tel qu'il est mentionné dans les premiers

Conciles cecuméniques.

La liturgie ne doit pas se limiter aux célébrations dans
les églises, mais pénétrer toute la vie du croyant, {outes

les dimensions de son existence". (Etchmiadzin, p. 428-9).

3. L'Orthodoxie a pris a coeur ce grand théme du monachisme, et les
Eglises sont certailnement conscientes du rOle important du munachisme
dans sa vie et son téwmoignage d‘'aujourd'hui. Chaque église-locale,
selon ses besoins et ses possibilités, a développé et crée diverses
formes de vie monastigue qu'elle a su intégrer dans son travail
pastoral, missionnairs et spirituel au cours cdes 3ges. Une consulta-
tion orthodoxe sur l'identitée de la vie monastique, (Monastere St.
Bishoy, Egypte, 30 avril - 3 mai, 1979),2 souligné Jue le renouveau :
de la vie spirituelle aujourd'hui commence par une-vitalité retrouvee
des communautds monastiques. Puisque la vie monastigue ressource les
églises de nombreuses manidres, la consultation a recommandé une re-
flexion approfondie sur la relation entre la communauté paroissiale
et la communautsd monastique. Le moineest appelé a etre "le témoin

du Royaume" et les monastares sont intégreés dans le projet mission=

naire de chaque église locale. Cecte consultation dit

-




que "C'est 1la que les Eglises trouvent et regoivent des péres et
des méres spirituels ainsi que des serviteurs dévoués pour travail-
ler dans les Vignes du Seigneur. Mais la 'raison d'étre" de la vie
des communautsSs monasctigques ne peut se limiter & la fonction de
fournisseur de travailleurs qualifiés pour l'Eglise ni au rdle de

simple centre de formation.

La vocation monastique ne conscitue pas davantage un état supérleur
au sein de l'Eglise. Au contraire, le moine est enclin 4a.con-
fesser toujours A nouveau que 'Jésus-Christ est venu dans le monde
pour sauver les pecheurs dont je suis le premier’' (I Tim. 1,15).

Le moine est un homme évandgéligue; cela signifie gu'il est un homme
qui a soif du salut 2n Christ. Les racilnes de la vie d'un moine
sont ancrées dans la repencance et dans la foi, dans une '‘metanoia’
continuelle dans laquelle il vitc la réalicé de la chute de la nature
humaine, mais aussi la nouvelle réalité du salut en Christ dont 11
est un membre actif et vivant., Dans la foi et l'humilité, il vit
cette 'metanoia' continue dans un renouveau de don baptismal, -
comme un ‘'accroissement en Dieu' (Col 2,19), accroissement vers

un seul but :l'union avec Dieu en Christ.

Cependant la communauté monastique a upe vocation particuliére au
sein della communaute de foi. Avant tout, elle est une siéhe, un
paradygme, une anticipation du Royaume. Cela est particuliérement
vrai lorsque, au cours de leur histoire, les Eglises sont facillement
tentées de se compromettre avec le monde, pour s'assurer une posi-
tion de sécurité, de facrlité, garanties par les pouvoirs, essayant
ainsi d'échapper a cette tension nécessaire entre l'histolre et le
Royaume. C'est dans ces situations gque la communauté monastlgjue a

pour tdche de proclamer le Royaume et de vivre comme signe du

Royaume gqui vient - un paradygme de la parousia. Ainsi, le phéno-
méne‘monastique prend dans 1'Eglise la reléve du témoignage des
martyrs des~premiers siecles. Par son principe de dépouillement et

de disponibilité & Di=u et aux Iréres, le moline porte un message
eschatologique & l'intérieur méme de l'Eglise. Il exerce aussi
un ministére prophétique en lui indiguant la voie é&vangelique du

Royaume. (Egypt, p. 244-245). : i

4. Une rfagon radicale de proclamer et vivre la foir dans cette si-

tuation est le témoignage risqué i cause de la Croix de Jeésus, le

martyre - martyrla. Les martyrs ont décidé d'avancer vers le coint
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culminant d'un témoignage libre et décisif, dans un contexte de
souffrance et d'opposition. Ils sont impatients de faire des
disciples de toutes les nations (Mt, 28,19) et de rétablir 1la
hstice de Dieu sur la terre. De&s maintenant ils cherchent le Régne
dans des situations impossibles, ils prient sans cesse pour qu=

le monde passe, que la grdace vienne. En fait, tout au long de
l'histoire de l'Eglise, les saints théophores ont insisté sur
l'ascése et le martyre, attitude prophétique par excellence. Pour
eux, l'Eglise repose également sur les actes des apdtres, sur la
cé€lébration de l'Eucharistie, mais aussi sur les colonnes solides
que sont les martyrs qui acceptent d'étre "enlevés" de ce monde
(Luc 9, 51)3& cause de la liberctd en Christ. C'est pour cela que
les Eglises ont la t3che urgente d'identifier "les théophores",
ceux qui font des signes prophéciques par leur vie, ceux gqui imitent
Jésus Christ, le Fils de Dieu libre, par leur acte de "martyria".
C'est la fidelité extréme des martyrs qul rfait que les portes de
l'enfer ne prévalent pas contre 1'Eglise. Dans des situations’
précaires ou d'impasse, ce sont eux qui assurent, non seulement

la résistance de 1'Eglise, mais aussi son renouveau. Ils lui
donnent la force et le courage ainsi que l'imagination de se dé-
barasser des fausses alliances, de sortir de 1la confusion et du
compromis avec le monde. C'est l1'Eglise confessante et coufageuse

de fagon permanente.

4. L'Evangile de J&sus-Christ est pour tout homme et pour toutes

les nations.

"LA 00 cela est possible, le témoigndge.d'évangélisation doit etre
rendu 4 ceux gui sont en dehors de 1'Eglise. Ce témoignage doit
cependant étre compris de maniére plus vaste. Il incluera certcine
ment ke témoignage individuel de la puissance de Dieu dans la vie
personnelle du croyant. Les histoires de saints, le "Synaxaire"

et les écrits des Péres encouragent les chrétiens "vivants" a ‘
parler de la puissance du Saint-Esprit dans leur vie." (Cernicas p.
400) . .
A la base du projet biblique et liturgique de la mission se trouve

1'"1dée de l'universalité du salut en Jésus-Christ. L"Evangile ec
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la liturgie nous donnent l'image d'un Dieu accessible a tout
homme, qui embrasse avec son amour et son pardon méme le peuple in-—
fidale, qui nourrit avec le corps et le sang de son Fils ceux qui
croient en son nom. L'Eglise doit acceuillir différentes caté-
gories de gens y compris des non-croyants et les garder dans son
objectif pastoral et misslionnaire. Par son témoignage,l'Eglise
doit rendre le Christ pré&sent dans tous les aspects de la vie et
pour toutes les catégories d'hommes et de femmes. "Il existe en-
core le danger du ritualisme qui empéche la transparence de la
liturgie de la parole et de la liturgie Zucharistique. Pour ceux
qui sont hors de l'tEglise, il y a une crise de correspondance
entre la liturgie du coeur, l'eucharistie ecclésiale et 1la 1i-
turgie du monde ("le sacrifice du frérz et du pauvre" dit St.

Jean Chrysostome). C'est la crise des "prolongements" de la
liturgie. Certa2s, 1'église ancienne n'admettait pés les infideles
3 la liturgie, mais c'est le monde lui-méme qui était l'objet de
l'invocation du Saint Esprit, Préparer une Eglise'pour ceux qut
sont & l'intérieur du temple et Ceux Jul sont en dehors,

pour ceux gui sont "illuminés" (les fideles) et ceux qul sont

"appelés" (les catéchumeénes).

ITI. L'éthique et la praxis sociale

Avant d'analyser les probl2mes et les possbilités existant dans
ces domaines, il faut dire qu'il y a des theologiens qul pensent
qu'on ne peut pas & oroprement parler d'une éthique et d'une

praxis sociale dans la spiritualité orthodoxe. Il pré&rférent plu-

tdt insister sur l'asceses comme mode d'existence au centre duquel
se trouve la sanctification intérieure, personnelle, que sur un
style de vie ou une conduite gui vise les relations avec les
autres. Ensuite, puisqu'il existe une division institutionnelle
entre l1'Eglise et l'Etac, certains parlent d'une séparation

entre l'&thique (du ressort de L'Eglise) et la politigque (du
ressort de l'&tat). Enfin, le principe adopté par certains theo-
logiens qui ont vécu dans une période de crise, était de séparer
les chrétiens, neubres pécheurs de l'Eglise, et le corps du Christ,
institution divino-humaine i1nfaillible. L'Zglise estc sainte,

indéfectible et inteygre; le chrétien est un "vase de terre”, un

indigd&ne serviteur, gui a toujours besoin de se repentir. On




parle donc du renouveau des chrétiens, mais pas de l'Eglise,

commne telle.

Or , l'Eglise est obligée aujourd'hui de refléchir ororondément
sur ces hypoth2ses de travall dans le domaine de l'éthigue sociale.

De nouveaux problémes se posent

Quelles sont les conséguences sociales de l'existence de l'Eglise
en tant gque corps du Christ dans l'histoire ? Comment se traduit !
la dérinition de 1'Eglise -~ en tant que réalité ontologigue et
anticipation du reégne de Dieu dans le monde - en termes de justice
et de liberté social= ? Que signifie "transfiguration" pour |
l'écclogie et guel est l'3quivalenc de la "déification” Cans le
domaine des droits de l'homme ? De quelle manidre 1'Eglise est
impliquée dans le maintien du statu-guo social et dans la

soutfrance des homme2s et Zes femnes &'aujourd'hui ?

Au cours de l'hiszoir2, les é&glises se sont préoccupées non

seulement des réalictds scirictuelles mats aussi de 1'&thiquzs zol:i-
t

tique. Elles ont déctenu le pouvoir =t elles n'ont pas toujours '

été hors d'atteince de la tentetion de domination politique et du
triomphalisme sociologigue. Il rfaut reconnaitre qu= les Eglises

ne sont pas restees i1ndemnes et sans péchés au cours de l'histoire.

, L'Eglise orthodoxe a non seulement son éthique socliale mais aussi
sa responsabilité sociale, car "la Parole de Dieu ne peut cepen-
dant pas etre limitée 3 la spnére individuelle., Le témoignage |
d'évangélisation doit aussi atre rendu devant le tribunal social

et politique. Utlisant tous les moyens 3 leur disposition, les

chrétiens doilvent exprimer la Parsle de Dieu face 3 toutes |

les guestions cont=mporalnes de justice. Afin de proclamer une

parole de véricé, celurl qui rend un témoi1gnage d'évangélisation
suivra d'un oeil vigilant tous les mouvements et toudes les pre-
occupations sociales quil émergent en ce temps (lib&ration de la
femme, &veill aux problémes du racisme, libercd sexuelle,
démonologie, etc.) Il s'efforcera de remplir sa tache d'évangeé-
lisation vis—a-vis, et dans le cadre de ces pheénomenes, non eﬁ
répscant des parolss d'un autre 3ge, mais en reformulant la vérité
éternelle en vue de s0n actualisation. Ce faisant, 1l réagira

certalnement aved Lmagination 2t dans l'esprit des Pares aux
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(Cernica p. 400-401).

1. Pour beaucoup de théologizns, le systéme politico-social in-
stalls en Europe oriencale a joug un grand rdole en tant que moyen
d'analyse historique et de critique politique, en découvrant

le visage social de l'homme, en identifiant les catégories et les
classes sociales oubliédes par l1'Eglise, en dénongant le conserva-
tisme politique de l'Zglise et ses-alliances passées avec le
vouvoir et les classes privilégiées. Puisque ce syst2me politigue

a formulé des accusations contre l'Eglise, le Eepentlr ne suffit
pas. Par conséguent elle Jdoit trouver son propre style de présence

et de participation dans les nouve

fu

UxX CccnLextes.,

D'abord, elle a du se olier i une &vol on historigue gqui se
prétend irréversible en reszaint dans l2 mouvement des gens qui ont
choisi des alternatives solitigques nouvelles. Ensuite, elle
poursuivit avec ses propr=s moyens, son efrfort d'intégration dans
la soci1éz& nouvelle. Pour cela elle devrait idencifiier le chemiln
spscifique de l'Evangile oublié par le mouvement révolutionnaire.
Le propre ce l'Zivengile: pridre, comwtnlon gardon, grace,
partage, diaconie, doivent pénétrer d<ans le chaxp -
politique et dans le débat ideologique. C'est l'étape de la
deuxidme version de la "thsologie de repentir”gui souhaite voir

le chréctien non seulement =2n tant gue sujet social, mais plutot

en tant gue témoin de l'Evangile s'engageant dans le combat social.
Ni l'ambition de possédsr le pouvoir politique, ni de le partager,
mais simplement de vivre avec les gens. Méme si les chrétiens se
trompent dans leurs projets d'ordre politigue, 1ils ne devraient pa:
renoncer & parler de l'amour, du pardon, de témoigner de la récon-
ciliation et de la non-violence. C'est la liberté du chréti=n a
l1'égard de l'histoire du mcnde. D'ailleurs on voit que dans la

4
politique les chrétiens luttent pour conserver un certain esprit

de libertéj une vertu d'numilitzd et de discernment. Beaucoup
d'orthodoxes ont appris qual est le paradoxe de l'engagement
social des chréciens : 1l ne2 les meéne pas vers le pouvolr mais ver
le martyre. C'est la lecon laissse par les Péres de l'Eglise qui

ont refusé de faire le jeu du pouvolr politigue, tout en restant
1

attachés aux sourirances =t aux lutres des hommes. Cette presaence
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autres, ou d'éetre manoceuvrsées en vue du conditionnement des foules,

peaucoup d'Eglises évitent de s'engager dans l'éthique sociale.

2. I1 y a des chretiens qul réclament un espace public et communau~
taire plus large pour leur témoignage et leur spiritualite, c'est-
3 -dire une présence plus institutionnelle dans leur socieéte. EtC
cela a trois niveaux : celul de la justice et de la participation

sociale, de la libertée rellgieuse 2t culturelle, et celui du choix

politique.

a) Les chrétiens pensent gqu'ils peuvent proclamer ensemble - comme
institution - le message de justice sQciala et peuvent servir en-
semble - comme cCorps sccial - & 1'adification et au dévelopo=ment
de leur nation. ©D'ailleurs, dans l'histolire de la plupart des
pays communlstes de 1'Furope, l'Eglise a Joué un grand rdle cultu-
rel et social, en cant gqu'Zglise des pauvres et des opprimés. Par

leur &thigue socizle, les cnr2ciens marguent de plus en plus le
"rissu social" de lsurs pays =2t arrivent ainsi a Qne vie commune
avec l'Etat i l'inrmérieur de la sociért: nouvelle. Il exisct=2
aujourd'hui des Etats qui reconnaissenc ce rdle des chréciens
désirant participer pleinement & la vie publique et méme politig =2

de leur communaute nationale.

b) Pendant toute son histolire, 1'Orchodoxie se reconnalt non
seulement comme Eglise de spiritualité mais aussi comme Eglise de
culture. Elle a existd au cours des siécles en tant que c.o2yance
sociale et publigue et pour cela elle arrive difficilement &

tirer une ligne de démarcation trés nette entre la foi, l'é&thigue

et la culture. Or, la sociéte nouvelle est décidée de modeler une
culture neuve, avec un contenu et une autonomle idéologique
par rapport au domaine relig:raux. 31en sir, les cnratiens se

soumettent aux lois de leur pays, mais 1ls ne peuvent pas accepter
la valeur idéologique des nouveaux ingrédients culturels. Ils

réclament non seulement la pleine libertd de conscience et la Li-
perté du culte, mals aussi 1a libertd culturelle. Il est vrai gus

le christianisme semble dsvenir une croyance personnelle, non-

séculaire. Cependant meéme dans cette situation, l'expression
culturelle doit 2tr= protégeg =t garantie. Beaucoup dJe chréciens
oansent que st 1'intagracion 1déologique et politigqu= d'un pays

signifie l'aliénation des racines cultureles propres 3 ce DaYs,




elle doit etre mise en cause. Autrement dit, dans l'assimilation
d'une culture et d'une idéologie nouvelles, les chrétiens cherchenct
d conserver leur propre liberté de témoigner de leur foi & travers
une culture gqui luu corresponde. Il est certain qu'il existe un
désaccord fondamental en ce gui concerne le principe de la vie re-
ligieuse, mais 1l exista un grand espace politique et social od les
chrétiens sont appelas A apporter leur contribution particuliére,
indispensable 4 l'édificacion d'une socidgté, Il s'agit d'un
effort de trouver 2nsemble - chrétiens et non-chr3tiens - une
dérinition commune 3 leur scciété et A leur histoire gui fut in-
séparable. En parciculier, 11 me semble que cet ethos symdhoniaque

que la spiricualicd orcthodoxe 2 1mpriande avec force sur la plLets

chrétienne - en désit du fa:1t gu'da l'intérieur d'un pays est
apparue une source 1d20logigue difrérence - empéche de séparer
une nation en camps OCpO3EsS 2T C=2ut ancore d&terminer le sens d'une

société humaine cfuture.

c) Les orthodoxes se demandent actuellement gquelles s

on
et les limites d'un 2ngagement politigue 1nspiré par la foi Quel!
est la cré&dibiliceé de l'Eglise et guels sont ses movens d insplrer
les choix politiques de ses fideles 2?2 Comment peut-elle surmoncer

le clivage entre le renouveau social, ses structures propres tradi-
tionnelles et sa vocation prophétigue ?  Quel type de société
propose-t-elle et imagine-t-elle pour les nommes d'aujourd'hui ?
D'abord 1'Eglise p

ut répondr
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structures ecclési ues expriment cdes situations scciologigues
spécifiques du passé 2?2  Sur son visage hilstorigwe et temporel,
l'Eglise porte-t-ella l2s traits d'une classe socrale particuliare

Ensuite, est-elle capables de dire exp
-

y—+
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crzement que l1'Eglise =t

le monde doivent 2tr= considérés maintenant non seulement dans la
perspective nistorigque de la "sympnhoni=" sociologique, comme deux
réalités distinctes, appeléaes & coexisrtrer et 4 s'harmoniser, malis
aussi dans la perscective bibligue de la tens:on eschatologique,
comme daeux réalités en pleln conflit 2xistentciel, qui ne peuvent se

réconcilier que sous le signe de la Croix et dans le bain du
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Ensuite sa responsabilité politique ne provient pas du désir de
contester ou de dérendre un régime politique ou l'autre, mais du
devoir de conserver sa liberté d'écouter son Seigneur, plutdt que
les hommes. Autant les confessions gqui ont une longue tradition de
séparation entre l'étac et l'église que celles qui font aujourd'hut
cette expérience, sont d'accord que chague structure de relatcion
entre &glise et sociéts, anclenne oOu nouvelle, est relative, que

toute "symphonie" présuppose le danger du césarco-papisne. Dans son

[§9]

jugement ou rlutdt son discernement, l'Eglise n'a jamais de syste
déterminé ou de solutions définitives a pfoposer.. Elle ne pdrle pa
de manidre restrictive et radicale mals au contraire, elle recourt
aux catégories de la libertd, de la justice, de la reconciliation
et de l'amour. L'Eglise au lieu de proclamer des dogmes sociaux
irrévocables, doic laisser la libert& aux chréctiens de témoigner

de la vie que l'Evangile leur a apportés. Parfois cela implique

un choix radical entre la libercé et le dynamisme de la grace et le

déterminisme de l'histoire et de la sociacs,

Il faut toutefois reconnaitre que dans le domalne social et politicu

le travail de 1'Orthodoxie reste tributaire de grandes tentations:

- un certain spiritualisme et individualisme gul ne prennent pas
au sérieux la "transctiguration" des structures politiques

N

et des institutions soclales. n

~ le poids traditionnelle, qui est derriére son histoire passeg,
rend difficile l'évolution de ses propres institutions et la

réception de nouveautés dans l'organisation de l'Eglise.

- la séparation scolastique entre l'éthigque des chrétiens, un
ordre faillible d'un cdté et l'Eglise et sa doctrine - réalite
ontologique transcendante - qui forment un ordre pergu comue
.infaillible, d'aucre part.

Les chrétiens savent maintenant que, dans leur combat &vangélique,
ils ne sont plus les avocats et les gardiens d'une société chré-
tienne, et que 'Evanygille aglt tout autrement Jue le processus
historique, (Rom. 9, 32), d'od le signe de la croix sur le monde.
Néanmoins ils veulent réaliser le projet de la sociéte pergu dans
leur vision de la transfiguration, par la Kénose. Icil encore, 1l n-
faut pas planer au niveau des concepts et des intéraets globaux ou
des affirmarions tddalistes 2n disant simplement que la volie ortho-
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renoncer d cette illusion sociologique selon laguelle 1'Orthodoxie
serait au-dessus de toutes 1déologie politigue et emprise de la
société, Les rideéles ne peuvent Pas rester 4 l'é&cart du monde dans
leur vie gquotidienne, [ls sont - gu'ils le veuilllent ou non - en-
gages au nom du Christ leur Seigneur dans la recherche d'une éthique
sociale et luttent pour une forme de société humaine qui correspond-
rait & leur vision spirituell=a. Il ne sera donc pas juste de pro-
poser une piété crthodoxs 3ans montrer une projection sociale et
politique de cette piétd. C'est pour cela que la véritable pié&ts,
la participation liturgique, la presence active dans le monde et le
témoignage prophétiqus sont complémentaires. De plus, la vocation

des cnrétiens d'annoncer et do

las

emoigner la justice de Dieu dans
la monde, ne peut 3tre séoarsds de la lutte das hommes pour se 1li-

bérer au zZrinca ds ce monde.

Toutes les £glises Or:nodoxes parci 1penc d'une fagon ou <'un=autre

O

au mouvement oecuménigque ce f£il soat issus de 1.

communaute orthodoxe. Cet engagement se praclique sous diverses
o} c

formes : dialogue théologique, OO0pération mutuelle, témoignage -
commun, levée réciproque des anachénes , recherche d‘un consensus
doctrinaire. Les motivations de cette pdrticipation orthoddxe sont
trés dirrférentes et les rdactions treés inégales : scepticisme, in-
difrférence, exagération de l'importance des obstacles, attitude
défensive, préjugés, réactions institutionnelles, ressentiments. Il
Y @ ceux qui conrondent les relations cecuméniques avec les affaires
exterieures de leurs Elises, ceux qul ne croient pas que l'apparte-
nance au Conseil Oecuménique des Zglises se rfonde sur une base réella
et oecumenique, ceux gui se consacrent & Ocuvrer pour ‘'unité visible
des chrétiens,

e

Il y a plusieurs sources aux ressentiments contre le mouvement
oecuménique. Les orchodoxes ont aca longremy's sous la pression de
l'uniatisme ou du prosélytisme praotestant, soit victimes de
l'aggresssivité des autres religions, cultures et idéologies. 1Ils
sublssent encore l'hiostilit® des autres confessions chrécvi=nnads,

A 1'é&gard du Conseil Oeuménijue des Zglises, 1l circule certains

pPréjugés et 1mages restrictives 4Rl pourralent 3tre diss:ipdes si
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l'on connaissait son vrali but qui n'est pas seulement de gudrir

les anciennes divisions entre les chréciens mais aussl d'unir les
chrétiens en face de situations de repression, d'injustice socilale,
de racisme et de violence. La recherche de l'unite visible dans la
foi commune et dans la communion eucharistique est nécessairement
inséparable du devoir de répondre ensemble aux besoins et aux
réalités des hommes, des femmes et des enfants gui souffrent. C'est
précisément la nécessité d'une action sociale et politique commune
(nommée péjorativement "horizontalisme”) qui est vue par certaines
communautsds orthodoxes comme un défi aux doctrines traditionnelles
et a l'unité& de la royp. Or , il faut rappeler 1icl que l'Encyclique
cecuménique du Patriarcat de Constantinople (1920) souligne fortement
la complémentaritd gul existe entre la "koinonia" des Eglises et la
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"koinonia" des nations.
l'units du monde, elle devra guérir les réalités pécheresses et

douloureuses du monde.

En ce qui concerne la participation des Orthodoxes au mouvement oecu-
ménigue, il faurc préciser qu'ils font constamient uae aistinction
entre les principes bibligques et eccl2siologiques, fondant cecte
participation, les facceurs non-théologifques qui peuvent jOouer pour
ou contre l'oecuménisme, et la pratigue concréte de la vie
oecuménique. Il convient donc de mettre en évidence ici les points

‘

suivants :

1. Les critéres ecclésiologigques de 1'Oecuménisme :

a. Le point de départ est l'ecclésiologie, non seulement la nature
indéféctible du corps du Christ en tant gue réalité ontologlque trans
cendante, mais aussi l'appartenance & l'Eglise, sa dimension sacra-
mentelle et ses limites au niveau canonique. Les orthodexes
attachenp une grande lmportance a4 cecte réalité 1ndivisible, & la
fois focale et universelle, d'une seule Eglise unie et &lue dans la
vie et la résurrection de Jésus Christ, manifestée & partir de Penter
cAte selon l'opération du Saint Esprit. Engagee dans le mouvement
oecuméngiue, grace & la reconnaissance 3u bapteme des diffsrentes
confessions, l'orthodoxie reconnait - de jure et de racto -
l'ecclésialité de ceux gui sont en dehors de ses limites canoniques.

ubstance de l'unité & l'intérieur de cette couununauc2 unl-

S e
verselle est l'eucharistis, jul n'est Jue l'expression Jde la £ol

commune du peuple de Dieu. Le probl2me gul se oose ici =25t celul




de la signification de cette unité de foi dont las orthodoxes font
dépendre la communion dans les sacrements. Une seule foi catholique
est fondamentale pour l'unité de Ll'Eglisa au niveau universel. L'objet
central du mouvement cecuménigue est donc de réarfirmer cette con~
vergence doctrinale, fondamentale gqui subsiste dans les traditions coOn-
fessionelles différentes ot sur laguelle on peut fonder l'unité
eucharistique;, puisgue les sacrements ne peuvent pas se séparer de la

foi.

c) Pour les Orthodoxes, Ll'universalité de l'Eglise ou 1'unité au nivea
universel, prend la forme d'une communauté conciliaire des é&glises
locales. Il est tres important pour eux dque 1'oeucunénisnme ne sSOit
fondé ni sur 1la cathol:icrte &n tant due toralicd de chrétiens soumis

a4 une autorite universelle personalisée, ni sur 12 conressionalisme,

c'est-a-dire la pluralice des communautes confessionelles ou la

fédéracion des dénominations. Il fauc donc ldentifisr Ou r=trouver
1'universalité propre & cnague &glise local=. 11 y a déja un pro-
cessus d'intégration con yarre gui prend au sérieux 1'universalite

de chaque église locale.

Certes, 11 y a une ligne de pensee ecclésiologique gul éréfére inter-
préter la catholicité de l'Eglise d'ure fagon globale et lndlv1>LDle,
en &ludant le caractere 1ocal et la forme institutionnelle et cultu-
relle sous lesguelles la vie ecclésiastigue o= identifiable. A
partir d'alexei Khomiakov a Serge Boulgakov, Georges Florovsky et |
Nicolas Afanasieff, une certaine théologie russe, a insisté sur
l'aspect qualitatir de la catholicité ecclésiale mettant sur le plan
secondaire 1'universalité visible, surtout le caractere structure

et organisé des 2glises locales, la configuration culturelle tres
diverse du monde orthodoxe. C'lest 1l'ecclésiologie de type sobornost
gui eut le grand mérite de souligner l'unité organique, essentielle

de 1' OtthOdOKle. L'Eglise est plutdt une communion d'amour et de
priere, en fidelité totale enversla confession de foil apostolique et
] 'héritage patristijue. L'units de l'zglise réside sur le vécu d'une
tradition unique. Ce n'est pas une uniteé Lmposée de l'extérieur var
une autorite ecclésiastigue. - L'ecclésiologlie eucharistique, gul 5'851
développée dans les dernieres décennies, 3 sgalement mis l'accent sur

1'Eglise locale goiscopale en tant due manifestation plénidre de la




d) L'eglise locale qul regoit son etre et son unité de l'Eucharistie,
est liée par cela non seulement & l'Eglise universelle, mais aussi

au Royaume eschatologigue. Dans l'éveénement eucharistique, l'Eglise
locale restitue sacramentellement l'histoire du salut, recrée continu-
ellement la koinonia visible et témoigne des malntenant de l'avenir du

Reégne de Dieu.

2. L'évaluation de "l'gcc1%i£3££Ei' deé autres confessions chreé-
tiennes n'appartenant pas a 1'Ortcthodoxie est uﬁ probléme délicat. En
générale, la théolog:ie orthodoxe actuelle a &vité de déterminer d'une
facon trop précise l'identité ccclésiale de ces confessions, quoique
les canons soient extr2mement séveres en ce dul concerne les criteres

de l'appartenance a

,.J

£Eglis Assurément, cette tradition canonique sS¢
réfdre aux vieilles catégories d'hétérodoxie (hérétiques, schisma-
tiques et apostdcs) mais elle a aussi une certaln souplesse, faisant
par exempls une dis-incoion entre les héréciques quil reviennent a
l'église sans baptéme et Cceux auxquels elle impose un nouvedu Daote E
orthodoxe. On peut mentionner simplement 1ci plusieurs pistes pour

aborder la question de l'ecclésialité des non-orthodoxes.

a) Il existe certains critéres 1indispensaples pour déterminer l apar-
tenance a l'Eglise : la confession de la foi apostolique, la’'prociama-—
tion de l'Evangile, la célébration de l'Eucharistie et du Bapteéeme )
par un sacerdoce d'ordre l'attente du Royaume, une ethique précise et
une discipline canonique propre. Sur la base de ces, critéres. une |
certaine approche traditionnelle constace qu'il existe différents

degrés d'appartenance ecclésiale et dit ents nlveaux séparatlions

et aliénations.

b) A cause de la dimension cosmique du salut, 1'Eglise ne doit pas
limiter l'action du Salnc Esprit & ses frontleres canoniques, qui
d'ailleurs ne.peuvenc Scre déterminées de tagon exhaustive et in-
discutable. Le falt que lL'Eglise n'a pas rebaptiseé certains héréti-
gues est exemplaire comne illustration de"l'économi=". La grace du
baptéme est un don libre de Dieu. Il faut donc reconnaltre un
espace mystique, char ismatique dans lequel Dieu donne ses charilsmes
a1 tout son peuple. Le fait essentiel 1cl est l'authentilgue complémen
tarité& entre les structures de {*units3 visible et la dimens1ion charls

matigue de l'Eglise.




c) Dans tous les cas, 3 propos de l'unité visible, il s'agira d'iden-
tifier "l'ecclésialité" des confessions non-orthodoxes, leur nature
"ecclésiale", leurs prlnélpes ecclésiologiques. Pour les orthodoxes,
l'affaiblissement de la substance ecclésiale n'est pas sans rapport
avec une perte du sens eucharistique de la "koinonia" et avec un man-
que d'unité dans la rfoi universelle. Pour eux, le ministére de
l'unité a une base eucharistique, parce que l'Eucharistie est la

seule structure de communion gue le Christ laisse & son Eglise.

3) Il y a plusieurs exigences du dialogue Oecuménique gue les ortho-

doxes sont en train de mieux les comprendre

a) Il faut quitter une actitude "paroilssiale"” ou "régionale", selon
laquelle le facteur universel ne conditionnerait pas n'importe quel

endroit et identifier ce gqul est "catholigue" et ce qui ne l'est
pas, ce qui est "local" et ce gqui ne l'est pas, selon le principe de
la diversité. Il faut faire une distinction entre les différences

-

irréconciliables et les spécificités et les nouveautés tolérables.

b) Il faut comprendre que le but du mouvement ocecuménique n'est pas
seulement de gquérir les divisions doctrinales et les séparations
structurelles du passé&, malis aussl les situations actuelles d'oppres-
sion, d'injustice sociale, de racisme. Les chrétiens cherchént a ré-
pondre ensemble aux nécessités et aux réalités du monde. Le témoi-
gnage commun des chrétiens est la plus visible manifestation et test

de la vie oecuménique locale ou régionale.

c) Le mouvement de l'unité dépend non seulement de la convergence
théologique ou de programmes communs, mais aussi du style oecuménique
de la vie chrétienne, de l'attitude ocecuménigue de chaque chrétien.
Il v a des chrétiens quil pensent que l'oecuménisme présuppose
l'abandon de la tradizion propre, l'abdication de leur originalité.

Un long travail d'éducation oecuménique reste a faire.

d) Les difficultés de l'oecuménisme ne procedent pas seulement des

divergences dans la doctrine de la foil mais aussi des facteur non-
théologiques, de l'éloignement géograpnigue, du cloisonnement politi-

que, du repli sur le soi culturel. A l'intérieur de la méme EJlise,
l2s cnrétiens sont opposes dans-leur praxis sociale et dans leurs

cholix politigques




e) Au sein de l'Zglise Orthodoxe elle-méme subsistent des divergences
de spiritualité, de culture, d'idéologie poiitique, de milieux
sociaux, qui rendent aussi bien la conciliarite inter-orthodoxe que l:
participation au mouvement oecuménique difficiles. Certaines é&glises
par instinct traditionnel, se limitent a leur propre univers national
et culturel. Il y a des Eglises orthodoxes qui conrfondent le mouve-~
ment oecuménique avec les relations eccleéslastiques ektérieures,et
gqui regardent le développement et le déclin de 1l'oecuménisme en fonc-

tion de l'stat des relations internationales,

f) La spécificité des Eglises d'une autre tradition dogmatique

et liturgigue est encore trop lgnorde oOu méconnue en Orient (et vice-

—

versa), ainsi que l2s &lsmencs =t les problemes qui leur sont communs
On ne tient pas compte, par exemple , de ce gque le cathollcisme et la
R6FfOrme Ont une base nlstorique commune. On oublie gue chaque é&glise
locale, avec son accent théologique et son ethos parcticuller, est en

méme temps le lien vers l'autre et l2 rdceptacle de l'autre.

IV. Dés maintenant : témoignage commun des chrdtiens, vie commune de

Eglises.

Nous avons tenté de définir autant gue possible, le témoignage des
Eglises orthodoxes dans le monde de notre temps. On peut dégager
certaines attitudes essentielles dans cette démarche de la maniére

sulvante :

1. Au centre de son témoignage se trouve la sanctification - théosis
de 1l'homme, de l'histoire et Jdu temps, par le renouveau de 1l'Esprit
Saint. C'est en se centrant sur le mystére de Dieu dans son épicleése
liturgigue et en tentant d'embrasser la creation dans son amour

et son intercession que 1'Eglise ouvre un espace a l'action de l'Espr
de Dieu qui transrforme, de l'inctérieur, la personne et la communaute.,
Egalement, c'est par son chemlnement direct en Christ que l1'EZglise
prend la force de résister aux pressions du monde et peut aider les
hommes A& dépasser une analyse superficielle de celul ci en les amenar
3 une attitude de contemplation, de l'hiscoire et de la creation.
Lorsque la vie de 1'Eglise est enracinee dans la prigre et dans. la cc
templaticn, tout le reste, mission, cémoignage, théologie, disciplince

est donnd par surcroit.




2. La présence de 1'Eglise dans le monde ne peut—-etre que paradoxale.
£lle est dans un état de pélerin (1L Pierre 2,11) gui n'appartient pas
A ce monde, mais gqui néanmoins s'y trouve (2 Cor 5, 1-7). D'une part
une conduite apolitique qui prétend a la neutralité absolue est fausse.
Mais d'autre part, 1'Eglise a le devolr missionnaire et pastoral de
crier ce message extraordinaire qu'il y aura "une terre nouvelle et

un ciel nouveau”. Ce n'est pas une utople sociale, mais une affirma-
tion ferme gui témoigne de cetre réaliré paradoxale de l'histoire

En proclamant un projet de l'histolire, telle qu'elle sera, les chré-

tiens luttent avec l'histoire telle qu'elle est. Le conflit entre le
Royaume de Dieu et le monde est une réalité. Le monde a réussi a
mettre le Fils de Dieu sur la troix. Mais il a porté en Lui le

péché du monde, il a pris avec Lui les souffrances et les injustices
de l'humanits. C'est lul qul prépare et qui soufire d&s malntenant
pour son avenir. I1 est 1a pour l'assumer. [l y a un devenir du

R&gne tourneg vers l'histoire.

En fait, il y a aujourd'hul de la part de tous les nhommes et toutes
les femmes du monde entcler une volontd de changer la vie, parce Qu'On
voit plus clairement, gu'il n'existe aucune institution humaine, aucun
systéme socral Ou régime politigue qui ait une eschatologie. Il vy

a le besoin de se libérer du conformisme historique et du devenir de
ce monde. Seul un ressourcement eschatologique profond, dans. la
réalité ultime de la vie en Dieu, peut guérir cette insatisfaction de
1 'humanité. D'autre part, par son insistance sur le renoncement au
monde et sur la dimension eschatologique de l'histoire, 1'Orthodoxie
risque de créer un mouvement de fuite en avant devant les problemes
essentiels qui préoccupent les hommes vivant dans la socié&té. Dans

sa fonction de direction spirituelle, 1'Eglise devrait ailder les fi-
deles & prendre leurs responsabilités dans la soc1été, en toute li-
bert& et avec discernementc. pour &viter de se contormer au si1écle
présent (Rom 12, 1 - 2) mais aussi ne pas tomber dans un idéalisme
eschactologique, l'Orthodoxie insiste sur le vrai "présent” c'est-a- -
dire sur le mystare de ce monde en voie de transfiguratlon par le re-
nouveau de l'Esprit.

3. 1l'Eglise est en passe de devenir une trds c=2tlfte ml
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aussi les attitudes et les motivations de "ceux gul sont envoyés”.

Cette situation exige =«

a) une grande mobilité missionnaire et pastorale. L'Eglise doit
accepter de se déplacer, dans toutes les directions d'une societe -
aussi bien au centre qu'a la pcerherle - pour servir ceux gqui ont
besoin du salut. Son ministere st une imitation de l'Incarnation. De
sa cgpacité de se dépouiller en prenant la condition de serviteur, en
devenant semblable aux hommes, et de s'abaisser en devenant oObeéissante
jusqu'a la mort (Phil. 2:7-3) dépendront la crédibilité et l'efricacit.
de son minist@re & arracher les hommes au pouvoir des ténebres et a
les transférer dans le Royaume du Fils (Colos. 1:13). 1l'Eglise de
demain sera plus "théophore”, plus "porteuse du Christ", plus conforme

on & ce qui nous a précédé mais 4 ce Jqul nous est donné& en esperance.

b) Uﬁe partie de notre misslon vise & protdger et a préserver l'orcno-
doxie 14 ol elle se trouve aujourd'hul (Cernica , p. 405 ). La mi-
ssion n'est plus l'expansion geéoygrapnigue, nl la protection d'une '
société dite chrscienne. Ne point captiver les autres par la pro-
pagande feligieuse, ni s'engager dans des luttes ideologiques; mais
simplement vivre jusgu'au bout la vie en Christ. Cependanc, "ceux
qui reconnaissent le pouvolr salvateur de Dieu dans leur vie sont
powssés vers le témoignage du salut "hors murs", dans des places et
régions od l'Evangile n'a jamals été annoncée et dont les orgho-

doxes ne sauraient se désintéresser" (Cernica p. 428).

c)L'Eglise doit faire dés maintenant des sxgnes>de reconciliation,
d'amour et de non-violence, en tant gu'anticipation de la venue du
Royaume. Il s'agit d'une vie véritablement "évangélique" d'enfants
de Dieu, dans une communauté qul vise a la réalisation de 1l'amour du
Christ. La transformation lntérieure passe par la communion d'amour

avec l'autre comue L'autre.

4. Il n'y a pas de dérfiniton de 1'Orthodoxie gui soit fondamentale-

ment étrangdre aux autres confessions chrétiennes. La séparation

structurelle et l'opposition sacramentelle, apparues dans des situ-

ations historigues =t culturelles déterminées, sont réelles et dou-

loureuses. Mais la fronti2r® qui sépar= les chretiens a sa transpa-
rence et sa mobilité. Chaque é&glise est tournée vers e mouvement de

l'unite par

- la rfoir cormune Jdu peuple de Oleu gul cCnlfesse l'univer-

X w

sal:ite du saluc en Jésus Chrisc, regue dans la grace du

_______ bsptéme, .
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~ l'eucharistie, structur2 de "catholicité",de communion et
de reconciliation entre la communauté liturgique locale

et l'Eglise universelle ;

- le témoignage commun de chrétiens - tel qu'il est vécu par
par eux sur le champ de bataille, gqui est le signe de la

vie commune déja réalisée des Eglises.

. Dans son espace oecuménigue qui devient;plus dynamique et plus large,
1'Orthodoxie s'engagera non seulement dans un dialogue théologique,
mais aussi dans un &change réel, en recevant et en éartageant. Dans
cet espace, il ne faut pas avolr peur de faire une sgorte de "réceptﬂﬁ
orthodoxe de 1'Occident, notamment le caractére "confessionnel", hist,
rique contextuel, de la foi commune de l1'Eglise exprimée en Occident,”
ainsi que la mission specirique, dans une situation locale, gque les

"chrétiens non-orthodoxes ne peuvent plus abandonner.

* On a cité les rapports de trois consultations ortho.ioxes
missionnaires organisées par la Commisslion de Mission et
Evangeélisation du Conseil Oecuménique des Eglises sous les
abbréviations suivantes

Cernica (Confesser Jésus-Christ aujourd'hui, Cernica-Bucarest,

4-8 juin 1974, texte frangals in "Contacts” No. 92/1975, pp.383-405)

Etchmiadzine (Teémoignage et spiritualitd liturgique, Etchmiadzine,

16-21 Sept, 1975, texte frangais in "Contacts No. 92/1975, pp-424-4:

Egypte (La vie monastigue dans le témoignage de l1'Eglise, Monastare

St. Bishoy, Egypce, 30 avril - 5 mai, 1979, texte anglais in "Inter-
national Review Of Mission", No. 272, 1979, pp. 448-451).
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