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LE SAINT-ESPRIT : PUISSANCE DE LIBERTE
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1. L'Esprit, donateur de vie

1.1. La doctrine de 1'Fglise indivise sur le Saint-Esprit
est définie par la pensée patristique a travers une élabora-
tion théologique des donnédes bibliques.

1.2. Dans la Sainte Ecriture la présence et ltaction du
Saint-Esprit est Liée au don de¢ la vieg. Selon le premier
chapitre de la Genése "1'Esprit de Dieu planait a la surface
des eaux" le premier jour de la cré¢ation, pour y faire appa-
rattre la vie, l'ecxistence des premiers &tres animés. Le méme
Esprit était insufflé au visage du premier homme, pour faire
de lui "une ame vivante", une spécificité existentielle, immge
rdédelle de la créativité vivifiante divine.

1.3. De méme, dans le Nouveau Testament, c'est 1'Esprit . Saint
-qui survient sur la Vierge Marie pour animer dans sa chair la
vie divino-humaine du Christ, l'incarnation du Logos divin,
L'Esprit aussi a soufflé le jour de la Pentecdte "comme un

- violent coup de vent" h lJtasscemblée des premiers disciples,

pour faire d'eux le corps vivant de la nouvelle humanité, la
vie de la communion ecclésiale. -

1.k, Dans ces données bibliques 1'Esprit Saint nous apparait
comme donateur de toutes les formes de la vie: vie des espéces
animdées, vie de 1'altérité personnclle, vie de lt'union divino-
humaine, vie de la communion ecclésiale. Comment donc peut-on
comprendre cette plurnllte de la vie que la Bible attribue é
1'Esprit Saint comme & la source commune et unigue de la créa-
tivité vivifiante de Dicu ?

2. Au-deld de 1a division : naturel-surnaturel

2.1. Pour notre mentalité actuelle, formée par la civili-
sation occidentale - dans laquelle nous vivons tous aujourdthul -




la pluralité des formes de la vie représente des réalités
existentielles bien distinctes. L'emplol du mot yie implique
la notion d'une qualitdé ajoutde A ltétre, et non pas 1lt'@tre
lui-méme. Nous faisons une nette distinction entre 1'@tre et
la vie, entre les &tres non animés et les &tres animés. Nous
isolons la vie comme uwi phénoméne qui caractérise cexrtains
étres, ceux qui font 1'objet d'une science particuliére, celle
de la biologie, par opposition aux &tres non animés qui font
l'objet des sciences physiques.

2.2. Selon la méme mentalité et dans la méme perspective,
nous faisons aussi la distinction entre notre vie "naturelle!"
et les dons "surnaturels" du Saint-Esprit., Nous considérons la
vie spirituelle comme une qualité surajoutde & notre existence
naturelle. Nous parlons ainsi des charismes divers du Saint-
Esprit, tels que la libération du pdéché, 1la Justification, 1la
foi, l'espérance, 1l'action chrétienne dans la société, et nous
considérons tous ces dons comme "des manifestations de la puis-~
sance du Saint-Esprit".

2.3. Cependant, la manifestation de la puissance de 1l'Esprit
est souvent comprise comme une qualité qui se référe seulement
4 notre psychisme ou A notre conduite sociale, sans pouvoir
changer le caractére mortel de notre existence individuelle. De
cette fagon, la puissance de 1l!'Esprit Saint ne touche pas le
probléme de la vie et de la mort, elle s'épuise 4 1l'améliora-
tion de la survie biologique, amélioration des moeurs ou des
structures sociales, elle reste bloyuée entre les deux dimen-
sions - horizontale et verticale - par lesquelles nous expri-
mons l'impasse actuelle de notre témoignage dans le monde: la
pclarisation en un pidétisme individualiste ou en activisme
superficiel.

2.4, Pourtant, dans la Sainte Ecriture, tout comme dans les
écrits patristiques, cette distinction entre 1'&tre, la vie
naturelle et la vie spirituelle est radicalement dépassée au
niveau d'une autre distinction réelle entre la vie et la mort.
La Bible et les Péres ne connaissent que deux réalités exis-
tentielles gqui correspondent a4 deux modes d'existence : celui
de la communion avec Dieu, communion qui constitue la vie, et
ce1u1 de la sdéparation d'avec Dieu qui aboutit & la corruption
et a4 la mort. Les autres distinctions, comme celle entre les
&tres animés et los 8tres non animés, ne correspondent qu'a la
phénoménologie de ]'@tre, ou plutdt elles reflédtent la dynamique
de 1'&tre qui tend, & travers de niveaux existentiels diffé-
rents, & réaliser la personnalisation de la vie.

3. La vie éternelle comme communion personnelle

3.1. Au deuxiéme siécle déja, St Ignace d'Antioche et St
Irénée de Lyon ont ouvert la voie qui a conduit plus tard les
P&res Cappadociens a une ¢laboration théologique de l'inter-
prétation biblique de 1'@tre, son identification avec la vie
¢ternclle de Dieu. Le Dieu de la Bible est "Celui qui est"

(Ex. 3,14): son existence personnelle constitue 1'Etre, 1'Etre
stidentifie avec le Dicu de la Bible. Ce n'est pas un Etre
congu en soi (comme essence divine) qui constitue la source, 1la




cause ou lc principe de 1'Etre. L'Etre ntest pas une divinité
abstraite, un Etant supréme. C'est l'existence personnelle du
Dieu de 1la Bible qui constitue 1'Etre. L'Etre s'identifie avec
la personnalité, et personnalité signifie: altérité et libertd
existentielles par rapport & tout conditionnement naturel, tem-
porel ou spatial.

3.2. En m8me temps, la liberté et 1'altérité sont par dé-
finition des catégories relationnelles, c'est-a-dire des quali-
tés existientielles qui présupposent un fait de communion.
C'est pourquoi la seule définition biblique qQue nous ayons de
Dieu est celle d'une existence en communion. "Dieu est amour"
(I Jean 4,16) signifie que 1'Etre divin se réalise comme com-
munion des existences personnelles. Lt'amour n'est pas une
qualité moral de Dicu. La Bible n'applique pas a l'amour de
Dieu le verbe avoir, mais le verbe &tre. L'amour s'identifie
avec 1'Etre divin, avec la vie trinitaire de Dieu. Ct'est Dieu
le Pére (le Dieu de la Bible) qui fait de Son Etre des hypo-
stases personnelles, par la naissance libre et éternelle du
Fils et la procession du Saint-Esprit. Le refus du Filioque,
refus qui a marqué définitivement la doctrine de la patristique

‘grecque sur le Saint-Esprit depuis le Qe siécle, est la con-

séquence nécessaire de la priorité absolue que la Bible donne

a l'altérité et & la liberté personnelles de Dieu, par rapport
a une conception essentialiste de 1= divinité.

h., La liturgie cosmique de la vie

4.1, Le Saint-Esprit agit donc dans le monde et dans
lthistoire & travers lt'amour qui unit les énergies personnelles
des trois Personnes de la Trinité. L'Eglise a toujours compris
la création m&me du monde comme une manifestation ad extra de
1'amour divin. C'est la volonté du Pére exprimée par son Logos
créateur et réalisde dans la puissance de son Esprit qui forme
1'@tre de l'univers (cf. St Athanase, Ep. ad Serap. 3,5 - P.G.
26, 632BC). L'8tre créé de l'univers représente ainsi une
réalité ontologique nettement distincte de la divinité - il a -
sa cause en la volonté ou 1l'énergie et non pas en l'essence
divine. Cela signifie que l1'8tre du monde n'épuise pas la pos-
sibilité de 1'@tre, mais il représente un dynamisme énergétique
que peut aboutir a la vie ou & la mort. La réalité matérielle
du monde e¢st le produit de 1'Energie divine, un produit qui
reste énergétique par sa nature, et il se rédalise comme un
mouvement dynamique, ou plutdt, comme une réponse A 1'amour
créateur de Dieu. Si cette réponse est positive, si la réalité
du monde arrive a constituer un fait de communion avec Dieu,
l'dtre du monde participe A 1'Etre éternel, & la réalisation de
la vie comme amour, selon le prototype trinitaire de la vie.

L,2 Tout dépend de la liberté humaine; parce que l'homme est
le scul @étre dans la crdéation qui incarne 1la possibilité de

personnaliser la vie, de faire de 1'8tre créé, matériel, cor-

ruptible et mortel, un &tre en communion, &tre éternel. Pour
les Péres de 1'Eglise, le corps matériel de 1'homme résume les
possibilités d'une participation de la matiére du monde & 1la
vie éternelle. Le corps humain est la récapitulation de 1la
création tout entiére, 1'homme est un microcosme (cf.Grégoire




de Naz. P.G.36, 57A - Grégoire de Nysse P.G.44, 44ID - Maxime
le Confesseur P.G.91, 684 - Jean Damascéne P.G.95, 1l4bb). I1
peut rdéaliser dans son corps la réponse positive ou négative
de la création entiére a l'appel de 1l'amour divin, appel de
participation & la vie éternelle. Lc¢ corps humain résume la
possibilité du salut de l'univers créé, le choix existientiel
entre la vie et la mort. Seule une lelle perspective peut
montrer 1! importance cruciale de l'incarnation du Christ pour
le salut du monde, et l'oeuvre du Saint-Esprit dans le monde.
Le corps humain est "le sanctuaire du Saint-Esprit" selon
1'expression de Saint Paul (I Cor. 6,19), parce que c'est dans
les limites de l'existence personnelle et en méme temps cor-
porelle de l'homme que se cdélébre 1l liturgie cosmique, la
transformation de l'énergie de la miatiére en vie de glorifica-~
tion de Dieu.

5. La "renaissance .en Esprit"

5.1. Cyrille de Jérusalem est le premier qui utilise l'image
du fer et du feu pour montrer comment 1'Esprit Saint transforme
l'existence matérioclle et mortelle cn &tre éternel. Le fer
ardent devient réellement feu, sans cesser d'@tre fer par sa
nature. Ce n'est pas la nature qui change, mais 1l'énergie de

la nature, la fagon d'dtre de la nature (Catéch.17,14). De
méme, notre nature matérielle et mortelle, en participant au
"feu" du Saint-Esprit, devient elle aussi ardente, elle réa-
lise le¢ "feu" de la vie divine, vie éternelle, sans cesser
d'dtre une nature créé.

5.2, Nous sommes nés du sein de Ll'Esprit Saint & la vie
éternelle, dit St Macaire d'Egypte (Hom.30, 2-P.G. 34, 72ID).
Nous disons que Dicu habite en nous, .parce que son Esprit crée
dans notre existence la vie de Dieu, lt'habitation de la vie
divine, ajoute Saint Basile (Eun. 3,5). Ainsi pour la compré-
hension patristique, toutes ces expressions que nous utilisons
pour définir la vérité du salut (vie, naissance en Esprit, re-
naissance spirituelle, communion avec Dieu, habitation de Dieu
dans nos coeurs etc.) n'ont pas un caractére allégorique, mys-
tique our figuratif, mais elles représentent une réalité exis-
tentielle. Nous recevons du Saint-Esprit le don vivifiant de
l'amour divin. Nous existons, parce que Dieu nous aime; et
nous pouvons exister pour toujours, participer & la vie éter-
nelle (auﬂhﬂé du temps et de lt'éspace, de la corruption et de
la mort) si nous acceptons l‘'amour divin dans la liberté de
notre amour, si nous arrivons 3 correspondre réellement a
l1téros divin. C'est de nouveau l'Esprit Saint qui nous donne
la possibilité dtaimer, la possibilité de réaliser par 1l'amour
le mode d'existence trinitaire, de devenir hypostases person-
nelles au-dela de la mort. L'oeuvre de 1'Esprit est vivifiante,
parce qu'elle esl l'offrande de l'amour divin, et en méme temps
ltanimation de la possibilité d'amour dans notre existence,
c'est-a-dire la rdéalisation de la vie comme communion person-
nelle, comme libertdé et altérité personnelles qui constituent
le fait hypostatique de notre existence éternelle.

5.3. Alors 1'Evangile que les Péres nous annoncent et que
nous avons a annoncer ne s'dpuise pas 4 une amélioration des
moeurs de l'individu mortel ou au changement des conditions
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de la survie commune - de la surface sociale ou politique de

1an vie. En oubliant f'ocuvre vivifiante du Saint-Esprit nous
avons fait souvent du christianisme une "superstructure"”
(Ubexbau) iddéologique ‘de notre civilisation matérialiste, ou
une norale conventionnelle indigne de gens qui ont une vraie
s0if de la vie - une morale qui torture les hommes par le com-~
plexe neurotique dec la culpabilité juridique. Mais le christia-
nisme n'est ni une "religion" idéaliste ni une morale culpabl-
lisante. L'évangile que nous avons & annoncer au monde c'est
1'évangile de la liberté et de 1'altérité personnelle, leur
réalisation hypostatique au-deld de la mort et de 1la corruption,
oeuvre vivifiante du Saint-Esprit.

6. La théologie de 1'épiclése

6.1. Nous avons dit que la doctrine patristique sur ltoeuvre
vivifiante du Saint-Esprit est une élaboration *héologique des
donndes bibliques. Mais elle est en mdme temps une expression
de l'expérience de l'ocuvre du Saint-Esprit réalisde dans le
fait qui constituc 1'Eglise, & savoir la rdéunion eucharistique.

6.2. I1 a déja ¢tait mentionné que depuis le deuxiéme siécle
Saint Ignace d'Antioche et Saint Irénée de Lyon ont interprété
l'expérience apostolique de la réalité du salut, comme expé-
rience de vie immortelle vécue dans et par le fait eucharis-
tique. Pour St Ignace, la Sainte Communion est le "reméde dtim-
mortalité" ("pharmakon athanasias"), possibilité réelle d'exis-
tence au-dela de la mort et de la corruption. Chez Irénde aussi,’
on trouve le méme caractére ceniral de 1'Eucharistie comme com-
munion divine, comme elle existe dans la Trinité et comme elle
est réalisde dans les membres de la communauté eucharistique.

6.3. Pour la pensée des Péres apostolique (et la-dessus
toute la tradition pdtrlbthue insiste vigoureusement), 1la
réunion cucharistique n'est pas une expression de la vie ec-
clésinle parmi d'autres - un simple culte ou rite de prlére
commune, un fait d'écoute de la parole ou une simple commémo-
ration de la passion du Christ. Non, 1l!'Eucharistie est la réa-
lisation et la manifestation de 1'Eglise, le fait qui constitue
1'Eglise comme corps du Christ, corps de vie en communion selon
le prototype trinitaire de la vie. L'Eucharistie réalise le
changement du mode d'existence humain, changement qui constitue
le salut: elle trinsforme les individus en personnes, qui
n'épuisent pas la vie A leur survic individuelle, mais qui
réalisent la vie comme communion avec Dieu, avec les fréres et
avec le monde.

6.4, Il s'agit de la vie, et pas d'une illusion sentimentale.
La vie de 1'homme dépend de l'alimentation, 1'homme ne peut pas
vivre sans assumer le monde dans son propre corps - sans réali-
ser une relation organique avec la matiére du monde. Mais dans
1'Eucharistie cette alimentation se transforme en fait de com-
munion de vie, communion de la chair avec la divinité, que le
Christ a rdéalisé dans son corps.

6.5. Or, s'agissanit de la vie, la présence du Saint- ~Esprit
est indispensable, comme clle était indispensable & l'incar-




nation du Christ par la chair de 1a Vierge. C'est pourquoi

des le cingiéme siécle, les formes liturgiques que St Jean
Chrysostome et St Basile de Césarde nous ont transmises pra-
tiquent déja 1'épiclése du Saint-Esprit pour la transformation
du pain et du vin et de la communauté ecclésiale qui les con-~
somme, en corps et sang du Christ, c'est-a-dire en une réalité
de nature matdérielle et qui pourtant participe & la vie éter-
nelle de la Trinitd.

6.6. Le contenu thdéologique de 1'épiclése liturgique du
Saint-Esprit devient lc¢ point de départ pour le développement
de la pensde d'un Maxime le Confesseur et d'un Ldéonce de
Byzance. L'Eucharislie est 1'ic8ne 1déelle de la liturgie cos-
mique, l'intervention vivifiante du Saint-Esprit qui transforme
dynamiquement la matiére du monde en chair du Logos incarné, en
réponse affirmative du créé i l'appel de 1'amour divin: "Car le
fils de Dieu n'a pas étéd oui et non, le Oui seul fut en lui"

(2 Cor. 1,19) - et ce Qui du Christ constitue pour la création
"les arrhes de 1'Esprit",

7. Saint-Esprit et ascése

7.1. La théologic de l'épiclése sert aussi de base & la com-
préhension de la pcnsée et de la pratique de tous les Péres du
désert, du grand courant de l'ascétisme qui marque la vie de
1'Eglise pendant la période patristique. La vie de l'ascése est
une épiclése perpétuelle pour que le Saint-Esprit transforme
notre corps mortel en sanctuaire de la vie édternelle.

7.2. Contrairement A4 la pratique développde en Occident aprés
le neuvidme sidcle et qui comprenait souvent l'ascése comme un
effort individuel, une soumission du corps aux exigences de
lt'esprit, l'ascése-dans 1'Eglise de la tradition pPatristique
était toujours comprise comme un fait de communion, fait ecclé-
sial. L'ascése est la prolongation dynamique de 1'Eucharistie
dans toutes les phasecs de la vie humaine. Comme 1a prise de 1la
nourriture devient dans 1'Eucharistie fait de communion, de la
méme fagon chaque prise de nourriture quotidienne, chaque tra-
vail pour gagner la nourriture, chaque relation professionnelle,
économique, sociale ou politique tend & se transformer en com-
munion eucharistique par l'ascése ecclésiale.

7.3. Hors du cadre de la vie eucharistique, l'ascése devient
une simple gymnastique de la volontd individuelle, ou un chati-
ment du corps - mais ni la gymnastique ni le chitiment ne
peuvent transformer la vie mortelle en vie immortelle. De méme,
hors du cadre de le dynamique uscétiquo, l1'Eucharistie demeure
séparde du reste de la vie humaine, eclle perd tout son fadica-
lisme social. I}l faut donec comprendre l'ascése comme une épi-
clése réelle que tous les membres du corps ecclésial pratiquent
ensemble, en mémec temps et dans les mémes conditions. Tout comne
dans 1l'Eucharistic, de méme par l'ascése, nous refusons de sou-
mettre la réanlitdéd matdrielle aux exigences de 1'individualité
égocentrique - aux exigences de l'autosuffisance existentielle
de 1lt'individu, que nc rdéussit pas A échapper a la mort. Si
l'action du Saint-Esprit constitue lJa vie comme vie de communion,
vie ecclésiale, si la seule possibilité de vie est la réali-
sation du mode trinitaire de 1'@tre, alors une ascése individuell,
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comme -d'ailleurs une religiosité individuelle ne suffisent
pas pour éviter la mort. Méme un individu extrémement ver-
tueux ou religieux va mourir, c'est sfir. Pour accéder a 1la
vie, i1l faut que notre existence devienne ecclésiale, il faut

renaitre a la vie personnelle de la communion, par 1l'énergie
vivifiante du Saint-Esprit.

8. Esprit et vérité

8.1. Dans la Bible aussi bien que dans les écrits patris-
tiques, il n'y a pas de différence cntre la vie et la vérité,
la vie et la comiaissance de la viérité. Le Saint-Esprit dona-
teur de vie, est en méme temps Esprit de la Vérité, source de
la connaissance vivifiante. Un savoir utilitaire & travers le-~
quel l'homme objective la connaissince pour la posséder et la
mettre au scrvice de ses désirs individuels, se trouve aux
antipodes de la vérité biblique et ecclésiale. Bien sfir, ni la
Bible ni les Péres de 1'Eglise ne 1refusent ou ne méprisent la
capacité intellectuelle de l'homme; mais si cette capacité
reste au service de la survie biologique et de l'autosuffi-
sance individuellc, alors elle aussi est soumise a la mort et
produit la mort.

8.2. La capacitdé intellectuelle du savoir doit se crucifier,
dit St Maxime le Confesseur (P.G.90, 1108 B); parce queé l'in-
tellect est le moyen par excellence de la fortification de
1tindividu, de son autocertitude égocentrique. Il faut passer
alors por ltexpéricence baptismale de la mort de l'individuali-
té, pour qu'on ressuscite & la vie personnelle de la communion
d'amour, pour que le savoir devienne communion, reconnaissance
du logos de l'altérité et de la liberté personnelles. Nous par-
lons de la mort el de la résurrection pour illustrer l'action
du Saint-Esprit qui, & travers le Baptéme, 1!'Eucharistie et
ltascése, transfosrme dynamiquement le mode d'existence de
1thomme, il greffc¢ 1lthomme sur la vie de la Sainte Trinité. Et
pendant ce processus dynamique l'intelligence humaine st!illu-
mine, elle arrive a une possibilité de connaissance qui est
lumiére, c'est-a-dire expérience de lt'authenticité de la vie
au-dela de tout conditionnement naturel.

8. 3. Le paraclcet nous conduit a la plénitude de la vérité
(Jean 16, 13) parce qu'il illumine le sens de l'existence, 1le
but existentiel du monde et la "face intérieure" de 1'Histoire.
A travers la parole des Prophétes, comme aussi & travers l1l'in-
carnation du Christ et la réalisation du corps eucharistique de
de 1'Eglise, 1'Esprit révéle le sens de l'existence comme 1i-
berté d'amour, le but existentiel du monde comme mouvement
dynamique vers la déification de 1la matiére, et la "face in-
térieure" de 1l'llistoire comme l'aventure de la liberté au
risque du choix perpdétuel entre la vie et la mort.

. Une "spiritualité corporelle"

9.1. Mais cette illumination que 1'Esprit de la vérité nous
offrc n'est pas une simple parole d'ordre noétique, intellec-
tuel, ni une intuition d'ordre sentimental et mystique, mais
un fait de vie, une cxpérience réelle de ce mode de vie qui ré-
viéle le sens de notre existence, lc sens du monde et de




1tllistoire. Et nous vivons cette expérience par une partici-
pation globale, corporelle et spirituelle - j'oserais dire:
surtout corporelle.

9.2, Selon St Jean Climaque et St Isaak 1le Syrien, la con-
naissance thdéologique est l'aboutissement d'une voie d'ascése
corporelle. Ce n'est pas un apprentissage intellectuelle, mais
une voie corporellc qui aboutit & 1a connaissance; la connais-
sance de la Vvéritd est unc expéricnce sensible, vécue par le
corps et l'esprit - comme chaque vrai éros est une expérience
du corps et de l'esprit. Et c'est aprés notre participation a
la Sainte Communion, aprés cette expérience sensible corporelle
et spirituelle d'une prise de nourriture que se transforme en
communion, que nous chantons dans 1la liturgie byzantine: "Nous
avons vu la vraie lumidére, nous avons regu 1'Esprit céleste,
nous avons trouvé la vraie foi en adorant la Trinité indivi-
sible: car c'est Elle qui nous a sauvés",

9.3. Voild pourquoi pour le langage biblique - et rlusieurs
Péres insistent la-dessus - le mot connaissance s'identifie
avec le sens de 1'¢ros, de la communion conjugale; parce que la
seule connaissance authentique est 1a connaissance de l'altéri-
té personnelle, comme elle se reléve par le mouvement ek-
statique de 1'déros. Pour la mentaliid occidentale actuelle,
1'6ros se distingue de l'agape -~ comme la vie naturelle se dis-
tingue de la vie spirituelle. L'éros s'identifie avec le besoin
naturcel, avec la sexualitd, et l1tagapé avec un spiritualisme
plus ou moins sentimental et iddaliste. Cette polarisation rend
1'homme moderne incapable de comprendre l'identification bib-~
lique de 1'éros avec la connaissance, et encore plus, 1l'identi-
fication de l'oeuvre du Saint-Esprit avec la vie comme mouve-
ment amoureux de retour vers Dieu.

9.4, Les écrits aréopagitiques nous montrent qu'il faut pré-
férer le mot éros au mot agapé, parce que 1'éros montre mieux
le dynamisme de l'ck-stase amoureusc. Ek-stase signifie de nous-
mémes, dépassement de l'emprisonnement égocentrique, des désirs
et des exigences individuelles, pour se donner a ltautre, pour
arriver a aimer 1l'autre. Dieu lui-méme réalise la création du
monde et la recréation de l'univers dans la chair du Christ par
son éros ek-statique. L'éros de Dicu est la vie des &tres,
l'oeuvre vivifiante du Saint-Esprit. Oeuvre vivifiante, parce
que 1'Esprit produit 1'@tre créé comme mouvement amoureux de
retour vers Dieu, de réponse amoureuse i 1téros divin.

9.5. Ce retour et cette réponse sont récapitulés dans la
"puissance amoureusc" (agupétiké dynamis) de 1'homme, dans sa
possibilité de transformer 1!'élan érotique impersonnel de 1la
nature en éros porsonncel constituanti la communion de vie, A
travers cette puissance amourcuse 1'lhomme connait l1'altérité
personnelle de ses prochains, du logos personnel qui se refléte
nux &tres crdééds, et 4 la fin Jla beauté du Visage de Dieu. Con-
naissance et vie, vie et vérité, vérité et communion s'identi-~
fient & travers 1'éros de Dieu pour 1'homme et de lthomme pour
Dieu. Pourtant cette identification n'est ni un "a priori" ni
un changement magique, mais l'oeuvre du Saint-Esprit dans le
"coeur" humain, 1lt'oeuvre de la réalisation de 1la vie, de la




- 0 =

réaslisation de la liberté comme amour. Et liberté signifie
ascése, épiclése, Eucharistie. ) ’

10, L'Esprit et le rdalisme évangélique

10.1. Voild ou nous améne la perspective patristique de 1la
pneumatologie: A un témoignage du salut évangélique, qui re-
présente une revivification réelle de la vie. Ce qui constitue
notre foi chrétienne n'est ni un ensemble de convictions idéo-
logiques abstraits, ni le code d'une morale utilitaire. Notre
foi est notre ¢piclése & 1'Esprit Saint qui peut transformer
la mort en vie, vie dternelle.

10.2. Dans un monde ou le savoir scientifique objectivé
aboutit au viol technologique du corps vivant de la nature,
nous avons a proclamer la connaissance comme fait de communion
personnelle, commc reconnaissance de l'oceuvre du Saint-Esprit,
comme actualisation de la dimension personnelle du cosmos et de
l1a dimension cosmique de la personne. La tradition de 1l'épogue
patristique, et surtout 1l'art de l'icdne ou de l'architecture
byzantine nous montrent comment 1l!'épiclése eucharistique peut
transformer la technique humaine en fait de communion avec le
logos de la création, expression de respect et d'étude de
l'oeuvre de 1'Esprit, de la liturgie cosmique de la vie.

10. 3. D'ailleurs dans un monde ou le plaisir de la consom-
mation se substitue & la vraie soif de la vie, et ou l'esprit
du rendement et de la programmation efface la spontanéité et
1taltérité personnelles, nous avons a proclamer le partage
eucharistique du pain et du vin, qui fait de la consommation
un fait de communion, et il rend la personnalité immortelle
par la rdéalisation du mode d'existence divin. Pe nouveau
ltépiclése de 1'Esprit Saint est pour nous le fait méme de la
réalisation hypostatique de la liberté et de 1'altérité per-
sonnelles de chaque &tre humain. La libertéd et l1ltaltérité
personnelles de chaque &tre humain ntont rien a faire pour
nous, chrétiens, avec les "droits" objectivés de 1l'homme ou
les efficaces programmes sociaux. Parce que nous vivons la
liberté et 1'altérité personnelles tout d'abord comme risque
extréme de l'existence entre la vie et la mort, comne recon-
naissance du péché - de notre échec existentiel. Et cette re-
connaissance de 1l'échec est le don de la pénitence, don de vie
du Saint-Esprit: transformation du péché en communion d!'amour,
communion qui rend la vie éternelle. Dans un monde ou tous les
systémes politiques et sociaux impliquent un perfectionnisme
totalisant, nous chrétiens continuons A proclamer la réalité
du péché comme preuve douloureuse mmais salvatrice de 1l'aventure
de la liberté personnelle.

10. 4, En deux mots : la redécouverte de la pneumatologie

patristique n'est pas pour les Eglises dtaujourdthui un simple
"supplément" spirituel 4 leur doctrines officielles. Clest

un retour vers les sources du "réalisme évangélique", une re-~
découverte du caractére réel du salut, une réponse concréte &
la soif existenticlle de lthomme. La pneumatologie patristique
alors nous invite a une conversion radicale: passer du niveau
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d'une religiosit¢ iddéologique et d'une morale utilitaire, au
niveau de la transformation de la vie mortelle en vie éter-
nelle, de la vie individuelle en vie personnelle - au niveau
de la réalisation de la liberté et de 1'altérité personnelles
qui nous donnent d¢s maintenant l'expérience réelle de 1l'éter-
nité. Notre foi en 1'Esprit Saint est une confession de 1'uni-
cité de la vie, de la catholicité dn salut qui englobe la vie
de 1l'homme et la vie du monde, la glorification de la matiére
ct 1'illumination de 1'Histoire - 1la transformation eucha-
ristique de 1'éconoumic et de 1la politique, de l'art et de
1'éros, de la science et de la technique.

11. L'actualité de la puneumatologie patristique

11.1. A propos de l'unicité de la vie, de la considération
de la réalité de vie entiére comme veuvre du Saint-Esprit, et
de la récapitulation du destin de la vie universelle dans
ltattitude humaine, je voudrais illustrer l'actualité de la
penséc patristique par un exemple tiré de notre expérience
commune :

11.2. Notre génération a le privilége de vivre, pour la
premicre fois dans 1l'llistoire, la vérité cosmologique orga-
niquement lide a lu vie ou la mort des &tres animés sur la
terre. Et la vie ou la mort sur terre dépend - et clest la
premitre fois que cela devient conscient - de 1'attitude hu-
maine par rapport & la rdéalité matérielle du monde.

11.3. Je vous parle, c'est évident, de notre expérience actu-
‘elle de la pollution de l'environnement. Lt'air vicié, les eaux
polludes et le sol mortifié nous montrent qu'il v a, sans doute,
une erreur dans la rclation de l'homme avec la matiére du
monde, et cette erreur prend aujourdthui les dimensions d'une
menace de mort. L'lhomme n'arrive pas & reconnaitre dans la
nature l'oeuvre vivifiante du Saint-Esprit, il ne constitue
pas une relation pcrsonnelle de respect et d'amour avec le
logos de la matiérc. La matiére devient pour lui un object
neutre de consommation, objet qui sert & satisfaire ses désirs.
Lthomme domine la nature par la puissance de son intellect
matérialisé par la machine; il violce la vérité du monde pour
"la soumettre aux cxigences de ce qu'il croit &tre ses besoins.
Et 14 ou la vie ne se rdéalise pas comme communion personnelle,
la mort apparait inéluctable,

11. 4, Par ailleurs, a propos de l‘'insistance patristique sur
le fait que seule Ja liberté et l'altérité personnelles con-
stituent l'authenticitdé de l'existence, tandis que l'indivi-
dualisation est une¢ annihilation et une mortification de la
vie, je n'estime pus nédcessaire de vous rappeler en détails
ltexpérience que nous avons en commun dans la civilisation
actuelle, L'ére historique de la "libération" de 1'individu,
des "droits des individus", est souvent marquée par l'annihi-
lation et la destruction méme des présupposés élémentaires de
la dignité humaine - marqudée par le cauchemar du totalitarisme
qui se présente toujours comme une promesse de "bonheur" ou de
"paradis" préfabriqué par des idéologies autoritaires. On
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sacrifie la vie au nom de la "logique du bonheur"; ‘on détruit
la liberté au nom de ltefficacité; on fait de la vie un méca-
nisme de consommation; on hypnotise les masses par l'opium
d'une politisation qui éternise les systémes de 1'oppression.
Je ne parle pas des extrémités, des archipels Goulag ou des
idéaux de la "culture chrétienne". Je parle de nos sociétés
européennes de plus en plus manipulédes par des pouvoirs poli-

tiques bureaucratisés et par le mécanisme monstrueux d'une
économie autonomisde.

12. Vers un occuménisme animé par le Saint-Esprit

12.1. Dans ces circonstances, qu'est-ce que nous représen-

tons vraiment nous les chrétiens d'aujourdthui ? Comment com-
prenons-nous le sens de 1la vie que l'Evangile nous proclame ?
Que signifie pour nous le salut de 1'homme et du monde ? Que

représent pour nous la matiere, la réalité matérielle de la-

quelle et par laquelle nous existons, que signifie pour nous

le pain et le vin de 1'Eucharistie ?

12.2. Nous ne pouvons pas répondre 4 ces questions sans une

‘foi profonde et une expérience réelle de l'oeuvre vivifiante
du Saint-Esprit.

12.3. Le salut que nous proclamons est 1'épiclése de 1'Esprit
réalisée dans 1'Bucharistie et par l'ascése ecclésiale. Cette
épiclése est le fait de 1la rencontre de notre liberté avec la
force du Saint-Esprit, elle transforme le monde, d'une fagon
souterraine et inapergue, comme le petit levain transforme
toute la pate, comme le grain de sdénevé devient un arbre. Notre
épiclése eucharistique résume la liberté de notre ascése .
ecclésiale, et l'ascdse ecclésiale récapitule un mode de vie
qui se trouve aux antipodes de la société de la consommation

et de la violation de la matidre du monde. Dans cette perspec-
tive, notre assemblde eucharistique, le noyau de notre ascése,
est la "résistance” la plus radicale & 1'aliénation de la vie,

notre action révolutionnaire contre la dépersonnalisation de
la vie.

12.4, La pneumatologie patristique nous offre la base d'un
oecuménisme renouveléd; d'un oecuménisme fondé sur la catholi-
cité de chaque assemblé eucharistique, et sur l'universalité

du probléme existentiel de 1'homme - de son choix entre la vie
et la mort,

12.5. Les Eglises curopéennes doivent éprouver leur foi a
1'Esprit Saint, Esprit tout-puissant, donateur de vie, vie
qu-dela de la mort et de la corruption, vie de liberté et
d'altérité personnelles,




