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Conseil oecumdénique des Eglises

COMMISSION DE FFOI ET CONSTITUTION

APPELES A L'UNITE

Le sens épicldétique de la comnunion ecceldsiale

(Nikos A. NISSTOTIS)

Etre appeldés a 1l'unité de l'Eglise, clest, pour nous tous sans

discrimination aucune, dépendre totalement de Dieu. 11 nty «a
pas parmi nous de privildégids - membres a part dans le Corps
un et indivis du Christ - qui pourraient d¢chapper a cet appel.

Si 1'on saisit dans ce sens-1a l'unité en tant qu'appel deo
Dieu, on saisit aussi l'oeuvre de la Commission Foi et Consti-
tution du COE, flondée a Lausanne, il y a cinquante ans. L.e
méme appel nous est adressd¢ aujourd!'hui comme jadis. En efftet,
nous le voyons, malgré tous les progres accomplis, les schémas
d'unité¢ proposés et rdéalisds, les négociations en cours entre
les Eglises, la comprdéhension ¢t le respect mutuels entre tra-
ditions diffdérentes, le rapprochement de 1*Occident et de
L'*Orient chrdtiens, nous ne ffaisons encore que Nos premiers

pas sur Lle long et difficile chemin qui conduit &4 l1'unitdé entre
les trois communions principales de la tradition chrdétienne.

A certains ¢gards, on pourrait méme dire que nous sommes par-
venus a une sorte d'impasse ddécourageante. Nous avons vdcu

les difficultdés et nous voila maintenant un peu ddésillusionnds
et amers; la rdéunification de 1'Eglise n'est pas pour demain

et surtout, elle ne se réalisera pas comme nous L'avions prdévu
théologiquement, a partir de nos traditions et de notre pensde
théologique. Beaucoup d'autres d¢léments entreront en jeu 0
coté de nos visions partielles et unilatdérales.

C'est pourquoi, au moment oft nous célébrons ce cinquantcenaire,
il nous faut reprendre notre rdiéflexion, afin de surmonter une
certaine stagnation et de donner un délan nouveau a la cause de
1'unité. Nous avons probablement négligé de poser les problimes
dfune fagon radicale, de prendre au sériecux le Tait que nous
sommes appelds a l*unitdé et, par consdquent, nfen disposons pas
et ne la crdons pas. Si vraiment la thdéologie de 1'Esprit
saint a ¢té la redécouverte la plus importante dans le travai
de Foi et Constitution et celui du mouvement oecuménique en
yénéral, comme aussi pour tous les mouvements de renouveau ot
les groupes charismatiques, il faut maintenant en rdéexaminer
les prémisses. Cela me parait essentiel pour notre temps ct
dans la perspective de l'ére nouvelle qui devrait s'ouvrir
apres les cinquante premicres années du mouvement. Pour ce
faire, nous devons récapituler et résumer cette thdéologie pricu-
matologique et définir en conclusion la nature de cette
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redécouverte, celle de la signification centrale de 1'énergie
de 1'Esprit saint pour la thdéologie oecuménique et la vie
ecclésiastique.

1. La redécouverte de la dimension pneumatologique

11 faut reconnaitre tout dfabord que cette ddécouverte se pro-
duit dans le rassemblement des chrdétiens en un lieu et un

meéme coeur. I.L'assembldée chrditienne, surtout celle de reprd-
sentants d'Eglises sdpardes, revét toujours, en soi, une dimen-—
sion théologique profonde qui fait naltre en nous tous le ddisir
et l'attente de la présence insaisissable et paradoxale de
1*Esprit. De ce fait, le mouvement ocecuménique s'est vu obligd
de faire face @& un d¢vénement ddéclenchdé par son cexistence-~meme,
en tant que mouvement de rasscemblement des Eglisces sdépardes
Clest a partir de cette premicre rdalité que la thdéologie de
1¥Esprit s'est d¢panouie de facon dynamique au cours de ces
dernicres ddécennies et que les groupes de base charismatiques,
les mouvements de renouveau, les Pentecdtistes, se prdésentent
au Christianisme traditionnel comme des solutions de remplace-
ment.

Parmi les communautés chrdétiennes, il faut rappeler que la
premic¢re a saisir cette exigence pneumatologique de 1'appel
['unité a été celle des Russes orthodoxes de 1l'institut St Serge
a Paris. Ils cxprimaient ainsi une réaction typiquement ortho-
doxe, face aux chrdétiens occidentaux parmi lesquels ils se trou-
vaient placds, appelds avec eux o ifunitdé; tandis que les commu-
nautdés des pays orthodoxes, des Eglises-mCéres d'oll provenait
cette diaspora, n*détaient pas touchdes de la méme fagon et sont
par consdéquent restdées au dé¢but en dehors de cette reddécouverte
de 1'Esprit. Pius tard, peu a peu et avec beaucoup d'hésita-
tion, la théologie occidentale s'est rallide, de fagon critique
et réfléchie et selon les principes qui lui ¢taient propres.
Ajoutons dici que la reddécouverte de la pneumatologic apparalt
aussi comme le rdésultat dlune ¢volution thdéologique en Occident,
dans la mesure ol elle fait suite, en tant gque rdéplique, rdéaction
ou correctit, & la thdéologie iddaliste et morale du siccle prdé-
cédent et au christocentrisme d'une prdétendue "thdéologie de la
Croix", elle-m@me en réaction contre la théologie philosophique,
scolastique et statique. Contre le rationalisme thdéologique,
contre une thdéologie scientifique scolaire et universitaire,
contre la sérdnité et la sécurité de la penscée systématique,

des normes, des lois et du drxroit canon en rdésultant, la pneuma-
tologie apparalt & tous comme un souffle nouveau. Elle apporte
le paradoxe, l'exceptionnel, le nouveau, la rupture, la liaison
dynamique avec les changements continuels des socid¢tds, 1'cre
nouvelle qui fait drruption dans le temps pour animer ll'histoire,
Itappel a la communion universelle, l'avertissement que le
Royaume de Dieu vient et qu'il inaugure la dimension dynamique
de 1'avenir, face & la dimension statique du passé, qui avait
elle-méme paralysdé la réflexion sur la tradition ecclésiastique.

Ainsi, de toutes parts, la thdéologie a reddécouvert dans la Bible
que 1'Esprit saint opdérait a toutes les phases-clés de lYdéconomie




divine. De méme qufau IVéme siccle, apres avoir altirmdé la
consubstantialité du Fils avec le Pére, il avait fallu dta-
blir la consubstantialité de 1*Esprit saint, en tant quihypo-
stase et personne divine (et non pas comme une puissance inle
personnelle), de méme, le christocentrisme exagdéré, accompagnd
dans la pratique en Occident par une théologie de la grace ct
par une sacramentologie rigoureuse et précise, a fait jaillir
la pneumatologie, soit comme complément a cette thdéologie,
soit comme correctif des excés d'un christomonisme caché et
d'une eccldésiologie trop centrée sur l'identité du Christ
(Téte) avec son Corps.

Dés lors, sur la base biblique, la théologie contemporaine

- catholique, protestante et orthodoxe - professe le Saint-
Esprit comme Dieu personnel, comme celui qui opc¢re L'unitdé
aussi bien en Dieu, entre le Pére et le Tils, qu'entre Dieu ct
les hommes, celui par qui le monde se créc et se renouvelle
continuellement, celui par qui le Christ est incarné (Luc 1,353
Mt 1, 18-20), celui qui assure la mission messianique du
Christ (Luc 4,14, 18), offre en Dieu le sang du Christ pour
le salut du monde (Hébr. O, 1), fait ressusciter le Christ
Rom 1,4; 8,11), fonde l'Eglise au jour de la Pentecdte

Actes 2,1), envoie 1'Eglise en mission. 11 ope¢re la trans-
figuration de 1'homme (I Cor. 3,17), conduit 1'Eglise vers la
vérité tout entidre (Jean 16,23); clest par lui que le monde
sera confondu en matiére de justice, de jugement et de pécehdg
il nous donne ltaccés au Pére et nous confirmera dans la (o
(Rom. 8,16; Gal. 4,6); il nous donne la liberté en Christ et
nous lie a lui en vue de son retour a la fin des temps
(arrabon), ouvrant ainsi dans le temps 1'Cre eschatologique.

Si donc on constate dans la thdéologie actuelle et dans la vie
des Eglises des tendances dynamiques et rénovatrices, si Lion
sort de 1'd¢goisme et de l'autosuffisance pour aller vers le
monde, si l'on sent la nécessitd de revaloriser 1'¢Lément du
paradoxe, du secret, de l'expdérience mystique ou révolution-
naire au nom du Christ, si 1l'on éprouve un besoin d'ouverture
vers l'universalité de la mission et de la foi, le besoin dYune
théologie de la culture, de la politique, de la lutte contre

le racisme, la violence, l'injustice, 1l%indgalitdé, 1Yexploita-

tion, d'une thcéologie cosmique, eucharistique et eschatologique,

d'un renouveau liturgique ou d'un mouvement contre lL'institu-
tionnalisme, tout cela est concu a partir de la pneumatologic.
¥
Certes, 1l n'existe pas une, mais des pneumatologies aux
accents différents, suivant les différentes traditions thdo-
logiques et selon les moyens choisis pour contribuer au renou-—
veau de 1'Eglise. Certains trahisscent une attitude qui accen-
tue 1'opposition entre L!'dévénement représentdé par la foi vécue
en tant que catégorie profonde de la vie personnelle en Christ
et l'institution, en tant que mal nécessaire; d'autres profes-—
sent l'identité des deux et garantissent par L¥Esprit la vie
intérieure sacramentelle de 1'Eglise; dYautres restent dans
le dualisme de la vie charismatique de 1*Esprit et de la vie
ecclésiastique. Plus clairement encore, on voit une f{loraison

.,



de mouvements centrifuges divers, dont la pneumatologiec sco
distance de la christologie; la, L'Esprit n'est pas envoyd

dans le temps par le Christ; il n'est pas son Esprit et

n'opire pas en vertu du salut du Christ. Il stagit d'une
explosion contre toute institution et toute connaissance
théologique. Dieu n'‘est qutexpérience et sfexprime par la
charisme de glossolalice ou par le silence, derricre lesquels

se¢ cache un enthousiasme vdécu dans la libertd de 1'YEsprit,

par des communautds dmancipdées des liens dfun passé tradi-
tionnel contraignent, qufelles ont ddépassdé une fois pour
toutes. Les paroles de Grdégoire de Nazianze sont valables
aujourd'hui comme au TVeme siecle : "Certains ont compris
1*Esprit saint comme énergie, d'autres comme crdéature, dlautres
comme Dieu, et la plupart des gens sont incertains sur la facon
de le nommer" (Orat. 31,5).

LLa question gqui se pose & nous maintenant est de savoir dans
quelle mesure cette reddécouverte de la dimension pneumatolo-
gique a contribud¢ a promouvoir la cause de 1'unité chrdétienne,
du renouveau de l'Eglise et de sa présence dynamique dans le
monde. I1 faut reconnaitre tout d'abord que cette découverte

a secoud les Eglises historiques de facon béndéfique et a démon-
tré la ndécessité pour elles dltassouplir leurs structures. Eile
a d'autre part poussé les chrdétiens o regarder au-deld de leurs
frontieres, vers les autres chrdétiens, et 2 les reconnaitre
comme froeres. Elle a aussi tourné les Eglises vers l'extdéricur
ctest-a-dire vers le monde (Upsal 1968 et Vatican I11). Enfin
clle a ¢té un défi pour la méthode théologique et la recherche
scolastique tournde vers 1l'intdrieur.

11 apparait toutefois que dans la rdéunification des grandes
Eglises historiques - catholiques, protestantes, orthodoxes -
malgré les grands progres accomplis dans la voie dfYun rappro-
chement plus solide, cette pneumatologic n'ta pas apportd cncoroe
une contribution ddécisive. 11 est tres délicat de se prononcer
sur les causes de cette sorte d'impuissance. Nous nous hasar-
derons simplement a remarquer, malgré les risques de gdéndérali-
sation facile, que dans une certaine mesure, nous avons tous
conservés nos positions réciproques; cette pneumatologie nta
essentiellement rien fait d'autre que d'assouplir ces posi-
tions, de les présenter sous une forme moins stricte, plus
ouverte, plus compré¢hensible, plus disposde au dialogue. Mais
dans la réalité, on constate souvent une revalorisation camou-—
fl1¢e de nos positions, une subtile tendance a la propagande.
Chez les catholiques-romains, on trouve une pneumatologie qui
met tout en question, mais en renforcant indirectement la dis-
cipline intdéricure et en justifiant la structure hidrarchique
en forme de pyramide de 1'Eglise. Chez les protestants, la
pnecumatologie refuse les donndes du passdéd mais elle défend unec
institution ecclésiastique plus ou moins coupde de ses racines
et de la continuitd. Chez les orthodoxes, la pneumatologie
revalorise le mouvement vers l'intdrieur de 1'Eglise et vers
une vie charismatique, mais elle renfTorce l'autosutffisance du
sacramentalisme et d'un dé¢sotérisme mystique.




Au moment ou mnous abordons la seconde moitidé du premier siecle

de Foi et Constitution, il nous faut donc repenser les prdé-
misses de cette pneumatologie. Modifiant notre perspective,
nous essaierons d'apporter une contribution nouvelle, apte o
nous conduire vers une meilleure compréhension de lYopération
du Saint-Esprit, en tant qu'Esprit dfunité dans le Corps du
Christ.

2. Le sens ¢épiclétique de la pneumatologie et ses consdéquences

pour 1l'unitd

Pour rendre la théologie plus efficace au service de 1*unitdé,
il ffaut accorder plus dl'attention que par le pass¢ a son sens
"épicldétique. L'épiclese est la condition préalable de
1'effusion de 1'Esprit : nous devons invoquer l1'Esprit par le
Pore, a travers le salut offert en Christ. Cette dinvocation
a Dieu le Peére so rdéfere a la grace accorddée par le Christ A
ceux qui, a deux ou trois, sont assemblés en son nom. Clest
l*accomplissement de la promesse du Christ dienvoyer a ses
disciples le Paraclet qui leur enseignera toutes choses

(Jean 14,2 ). L'Esprit est la grice agissant librement, gra-
tuitement et souverainement, de la part de Dicu. En rdéponsc
ad 1'épiclese de 1'Eglise, 1'Esprit fait circuler le sang du
Christ versd sur la Croix en son Corps qui est 1'Eglise, pour
l'appeler a la vie charismatique, 1l'édifier, la vivifier et
la conduire a la plénitude de la vdéritdé., LYEsprit invoqud
par l'Eglise fait du salut du Christ, accompli une fois pour
toutes, une rdalité permanente dans l'histoire. Liépiclese
ouvre cette "possibilité-certaine”", en rdalisant la promesse
du Christ, car 1'Esprit est source de viej; il communique la
vie de la part du Peére.

En ce qui concerne les fideles et 1'Eglise, 1l'épiclése est
donc de leur part le moment-clé de ['opération de L'Esprit,
agent du salut en Christ. D*une certaine facon, la Bible
identilie lc¢ salut avec l'invocation du nom de Diecu. Dans
1'Ancien Testament, Dieu apparalt et déclare: En ces jours-
la, "je répandrai mon Esprit ... je produirai des signes dans
le ciel et sur la terre, sang, feu, colonnes de fumée! ...
Tous ceux qui invoqueront le nom de Jahvé seront sauvés"
(Bible de Jérusalem, Josl 3, 2-5; Synodale : 2, 28-132). Et
reprenant ce texte, l'dépitre aux Romains le confirme apros
L'événement de la Pentecbte, lequecl marque par des signes
paradoxaux le ddébut de L'cére du salut car a travers les Apd-
tres, l'Esprit descend sur toute chair dans le monde. L¥épi~-
clése est un appel a une unité nouvelle ou il n'y a plus de
distinction de race, de langue, de religion: ..."aussi bien
n'y a-t-il pas de distinction entre Juif et Grec; tous ont le
méme Seigneur, riche envers tous ceux qui 1'invoquent. En
effet, quiconque invoquera le nom du Seigneur sera sauvdé"
(Rom. 10, 12-13).

C'est pourquoi dés le début de 1'¢re chrdétienne, l'invocation
de 1'Esprit par le Pore devient le moment culminant de la 1li-
turgie. On la trouve explicitement dans tous les textes




eucharistiques et ceux des autres olffices du rite orientalt,
et implicitement dans tous les offices du rite occidental.
"Nous te supplions de faire descendre ton Saint-Esprit cn
nous et sur les dons ici-présents, les changeant par ton
Esprit saint": voiila l'acte liturgique qui prdécede les paroles
de 1'Institution. L'Esprit qui a opdrd 1'incarnation du
Christ, opc¢re, apres l'dpicliése de 1'Eglisce, le changement
de tous ceux qui sont assemblés en son nom et celui des es—
peces eucharistiques, et les transforme en corps et en sang
du Christ. De méme, il n'y a pas de rite baptismal sans
cette invocation de 1'Esprit et aucun culte quel qu'il soit,
ne débute sans épiclise stadressant parfois méme dircctement
A LYEsprit: "Roi céleste, Consolateur, Esprit de véritd qui
est présent partout et qui remplit tout, donateur de tout
bien et de la vie, viens et habite en nous, et puritie-nous
et sauve nos ames".

Dans le¢ culte orthodoxe, 1L'Esprit saint est invoqud en tant
que Dieu personnel, hypostatique, a tous les moments ou la
grice souveraine de Dieu se communique aux ffideles, corps
assemblé au nom du Christ en un certain lieu et d'un méme
coeur. Pour 1'Orthodoxie, l'acte de 1!'épiclése fait donc
partie de l'essence de la foi de 1'Eglise, on peut méme direc
de la nature de 1'Eglise qui peut ainsi &étre appelde ¢picld=
tique. L'Eglise, dans une certaine mesure, c'est 1!'épiclise
permanente du Saint-Esprit auprcs du Pére et en vertu du salut
du Christ. Voila la meilleure ddéfinition de 1'Eglise, s'il
nous en faut absolument une!

En cette ¢picliose se cristallise le but de 1'incarnation ot

du salut cn Christ, car si le Christ a assumé¢ la chair, cloest
al'in que nous puissions recevoir 1'Esprit saint (Athanase, Do
lncarn. &, P.G. 26, 006 c). Par 1'épicleése, on se recrde on
Eglise, on devient peuple de Dieu en communion avec le Christ
et on est envoyé en mission dans le monde, avec des dons de
grice particuliers, au service de ce monde pour son rcnouvellce-
ment en justice et libertd.

Si 1l'épiclese occupe cette place centrale dans 1a théologie
t la vie de 1'Eglise, il faut alors essayer de dégager quelles
n sont les consdéquernices et les prendre au sdérieux.

(oI}

u) Epiclise signifie tout dfabord pour nous tous ensemble une
dépendance totale de la gréce divine, ou mieux, de la misdéri-
corde de Dieu. Clest lt'attitude des croyants qui se repentent
et dont 1'esprit est brisé dans l'humilité (c'est pourquoi

dans la liturgie orthodoxe, les fidéles s'agenouillent pendant
L'épicliése sculement). Si 1'FEglisc est épicldétique, elle est

cn méme temps kénotique, a L'image du Christ qui "s'andantit
lui-méme, prenant condition d'esclave" (Phil. 2,7) et elle
abandonne toute tendance au triomphalisme et a l'autosuffisance.
Etre d¢piclétique veut dire vivre "lfappel pressant dans le
Christ, de persuasion dans l'amour, de communion dans 1'Esprit",
... avoir "une seule ame"... "n'‘accorder rien a Itesprit de
parti, rien a la vaine gloire, mais que chacun par 1'humilitd
estime les autres supdrieurs & soi" (Phil. 2, 1-3).




b) Dans 1l'épiclese, tout automatisme statique et institutio-
nalisé de 1'opdration de 1'Esprit est dépassé. Ce ntest pas,
en premier lieu, l'officiant prononcant les paroles de 1'Insti-
tution, mais la pricre de 1'Eglise 2 travers le diaconat du
prétre, qui ouvre & la grdce la possibilitdé d'opérer par
1'Esprit saint. Les répercussions de cette vérité sont capi-
tales, si 1'on veut que la pneumatologie soit miecux appliqude
dans la théologie contemporaine, pour un meilleur service de
l1'unité. L'Eglise est conduite par 1'Esprit: "LLA ou est
1'Esprit, 1la est 1'Eglise" et vice-versa (1rénde, Adv. 111,
24, l). Or, cette certitude se fonde sur la promesse du
Christ d'envoyer L'Esprit a tous ceux qui l'invoqueront fiddo-

lLement. On ne saurait remplacer 1l'attente de 1L'Esprit, dim-
pliquée par 1'dépiclése, par un quelconque sentiment de sdécu-—
rité, de certitude absolue, dfautomatisme magique. Clest

1'"Esprit saint qui communique la grice, opére 1'union avec 1e

Christ, nous rend membres du Corps. D'autre part, c'est gréace

a 1'opération de L'Esprit que Dicu reste transcendant, souve-

rain, flamme de feu, vent "qui souffle ou il veut et tu entends

sa voix" (Jean 3,8). Dieu qui est amour et se communique a

1'homme par sa grice est dés lors 1ié avec lui par l'Esprit.

I1 stagit d'une relation de communion personnelle, donc d'une

relation qui maintient une distinction, voire une certaine dis- J

tance entre Dieu et 1'homme. Ainsi, la pneumatologie inter—

prétée et appliqude a travers l'épiclése nous révele le mystére l

de la présence de Dieu, par 1L'Eglise, dans le monde. Cette

présence ne peut pas dtre imnédiate, car elle constituerait

alors pour l'existence de 1'homme une menace ot un Jugement

exterminateur, a cause du péché. Quand il stagit de la pré-

sence divine par 1t'opdération du Saint-Esprit, 1'Eglise ne peut

donc pas adopter une position extréme et unilatérale, que ce

soit celle de la certitude absolue ou d'un agnosticisme radical. i

Elle doit vivre ces deux extrémes en tension continuelle, afin

de parvenir a l*unification de ces deux positions: d*un c¢dté, [

l'assurance exprimée dans le livre des Actes 15, 18: "Il a paru [
.

bon au Saint-Esprit et a nous"..., et de l'autre, la libertdé du
"vent qui souffle ol il veut et tu entends seulement sa voix" T
(Jean 3,8). L'épicléese implique que 1'Eglise ne se justifie

pas par ses structures institutionnelles; celles-ci ne sont ﬁ
pas niées, bien slr, mais 1'épiclése nous appelle a les assou-

plir, a les rendre transparentes, malgré la certitude de 1'Egli-

se d'étre conduite vers toute la véritd. Ainsi, a cause de
1l'épiclese, 1'Eglise demeure dans L'humilité et la dépendance

totale de la grice de Dieu.

c) L'épiclése est une prdéparation spirituellec a lteffusion |
de 1'Esprit, promis par le Christ a 1'Eglise, mais qui est rd- !
pandu sur toute chair et dont les dons Peuvent aussi étre ac- [
corddés aux paiens (Actes 10, 45), d*ou une vision universelle i
de l'opération de 1'Esprit. 1'Esprit n'est pas seulement J
L'agent du salut dans et par 1'Eglise, mais le donateur de vie, |
le créateur et 1l'agent du renouveau de toute la création: "En
vérité, la Crdéation ne posséde aucun don qui ne lui vienne de
1'Esprit" (St Basile, De Spiritu sancto, XIX, 49). Pendant

l'épicleése, les bras du prétre levés vers le ciel symbolisent




tattente de 1'Esprit, celle de toute la communautdé de la foi,
mais aussi celle de tous les hommes qui implorent la venue de
l*Esprit créateur et rdénovateur du monde. Par 1'¢épiclese,
1'FEglise se tourne aussi vers l'extdérieur; elle devient Eglise
pour les autres ct agit en ferment de l'unite. Son unitd
ntest pas un but pour elle-méme; elle est au service de toute
1"humanité.

d) Lt!'épiclese, enfin, nous prdépare A la seconde venue du
Christ. Elle nous réviele la puissance de l'espdrance en
l'avenir qui nous libore de L'angoisse du présent, provoqudce
par la sdparation, par la division, par 1'déchec de 1'homme
que sa faiblesse a conduit a absolutiser ses institutions,

ses formes de pensde, sa culture. L'Esprit s'identifie avec
I'Eglise en tant que Corps du Christ prdéfigurant L'union i-
nale avec lui. "L¥Esprit et 1V'Epouse disent: "Viens!™"

(Apoc. 20,17). Dans la pratique de 1lidépiclese, ce "Viens!"
indique liattente eschatologique qui anime de son dynamisme
nos esprits et nos actes limités, grice a l'espérance, rdisul-
tat par excellence de l'opdération de 1'Esprit.

L'épicliese reconstitue donc 1l'Eglise sur sa base propre et

nous enseigne une pneumatologie authentique, c'est-a-dire une
théologie de 1'Esprit pratiqudée dans sa dimension propre et
dans toutes ses consdéquences. Chaque foils gue nous nous
adressons au Pcre afin que par le Christ il envoie son Esprit
qui proctde de lui-méme, nous sommes appeldés & nous conflormer

d un Dieu plein de vie, un Dieu turbulent, un Dieu qui est
lui-mdéme en mouvement perpdétuel de rdéciprocitdé et de commu-
nion, a cause de son essence gqui est l'amour. Le dogme trini-
taire n'a rien o voir avec une spdéculation iddaliste thdéorique.
SHest l'atfirmation supréme que Dieu est le contraire de 1'FEtro
statique, absolu, immuable. Ctest la reconnaissance que Dicu
en personne vient continuellement vers nous. Dieu est Un, mais
il n'est jamais Seul. Unité¢ des personnes en relation, car
¢tant amour, il est une relation personnelle. TL nta rien de
commun avec la solitutde et le solipsisme d'un monothdéisme
religieux ou d'une philosophie idéaliste.

LL'invocation de 1!'Esprit nous appelle donc & participer a

1'événement de la foi qui transcende toute institution statique.

Rien ne peut manifester pleinement tout ce qui se passe dans
1'événement de la foi. L'épiclise révile dans toute sa pro-
fondeur la réalité de la griace du Dieu trine qui se manifeste
dans la communautd¢ de la foi et dont 1l'institution n'est
qu'instrument de diaconat, témoignant de la miscére de 1'homme
face a la richesse charismatique de 1'Esprit. Dtautre part,
L'épicliése, parce gqu'elle s'effectue par cette institution,
nous rappelle que nous ne devons pas opposer 1'éviénement de la
ffoi et 1'institution. Tl faut, sans ccsse et chaque fois
qu'on invoque 1'Esprit, opérer une synthése entre ces deux
réalitds qui ne s'identifieront jamais l'une a L'autre, mais
doivent etre maintenues en relation dynamique, c'est-a-dire
en tension continuelle. Ainsi, 1'épiclése permet et assure
le jugement de 1'Esprit sur la structure ecclésiastique, afin




qu'clle soit sans cesse purifide, corrigde et redressde. En
pratiquant ensemble 1l'épiclése, les Eglises, représentant des
communautés chrétiennes divisdes, sont appeldes aujourd!hui

a4 en tirer les conséquences et a se corriger mutuellement:

ni déification de l'institution cléricale considérde comme
sacrdée, ni ddéconsidération de l'Vinstitution ecclésiastique
devenant simplement un mal ndécessaire, mais affirmation de
l'institution comme instrument grice auquel L'Esprit peut
répandre ses charismes parmi tous les membres de la communau—
té, en vue de leur mission et de leur service dans le monde.

En d'autres termes, 1'épiclése nous montre que l'institution
ne trouve pas sa valeur en elle-méme, mais quielle est le
canal de la vie charismatique de 1'Esprit, en vue de sa pexr-—
pétuelle réédification et de sa prdésence dynamique dans le
monde.

L'unité de 1'Eglise, saisie comme un événement continuel 2
travers l'institution souple et transparente des Eglises en-
core sépardes, est comme "a double tranchant", dans un dualisme
paradoxal. Dfune part, c'est une unité donnde, accorddée sur
la base de la méme foi dans un méme baptéme par le méme Esprit
(Eph. 4, 1-5), et de lTautre, c'est une unité qui se fait, se
paracheéve constamment, croit vers 1'unité de "1'homme parfait
qui rdéalise la plénitude du Christ" (Eph. U4, 11-13). Cela ne
veut pas dire qu'il y ait deux unités, mais l'épiclese nous
oblige & reconnaltre que l'unitdé nous est donnde par !'Esprit
pour étre continuellement reconstitude par les charismes du
méme Esprit. Car 1'Esprit n'accorde pas les dons une fois
pour toutes ou de facon magique. Il exige la pratique de ses
dons par les hommes dans la libertd. Cette unité ne corres-
pond donc pas a une quelconque association, ou a une institu-
tion juridique: ctest une unitd dynamique en perpdtuelle
création.

Ltopposition, la lutte entre les charismes répartis par lL'Esprit
a la suite de 1'épicleése, est indévitable si les charismatiques
oublient ce double aspect de la seule et méme unita. Les mem-
bres des Eglises historiques sont souvent encore emprisonnds
dans leurs conceptions statiques, dogmatiques et ldégalistes de
L'unité. De ce fait, 1a ol devrait exister une émulation sSpi-
rituelle, il y a des oppositions et des antagonismes; 1a on
devrait exister l'échange des charismes, il yv a exclusivisme
entre charismatiques; 1a ou devrait régner la réciprocitd et
1t'interdépendance il y a l'alidnation et le provincialisme con-
fessionnel. L'absence de 1'épiclése dans la théologie de
L'Esprit est a la fois l'une des causes et le résultat d'une
conception figdée de l'unité, on LYinstitution, la Tormule con-
fessionnelle dogmatique, le droit canon priment sur la vie des
charismes. Dés lors, ceux-ci deviennent causes de sdéparation
au lieu d'eétre ce qu'ils étaient 2 l'origine: les moteurs d'une
unité dynamique. Ainsi, la pneumatologie risque de devenir une
idéologie de plus dans la théologie contemporaine et d'accen—
tuer les séparations, soit en défendant des positions confes-
sionnelles historiques, soit en créant de nouveaux groupes de




- 10 -

base qui cherchent la solution dans une indépendance radicale.
lLa pneumatologie repensde et pratiqude par 1'dépiclese que les
g lises adressent en commun a Dieu nous permettra de concevoir
ltappel a 1'unitdé par 1YEsprit selon des dimensions plus
vastes et mieux insdérdes dans la rdéalité du monde.

3. Le rapprochement entre 1'Est et 1'Quest chrdétiens sur la
base d'une pneumatologie épicldétique

LLe travail de Foi et Constitution a crdéd pour les kglises un
cadre ou elles peouvent entreprendre ensemble cette expdérience
¢piclétique afin de progresser vers cette unitdé plus dynamiquce
et de dimension universelle. Dans ce cadre, on tracera des
lignes de convergence a interprdéter et a développer dans
l]Yavenir sur la base dfune pneumatologie {ondée sur la pra-
tique de 1fépicltése par les Eglises sdépardes, On peut grouper
en trois directions ces lignes de convergence, qui seront dla-
borées au cours des anndes qgui sfouvrent au moment ou Foi et
Constitution aborde son second demi-siccle.

a) I1 faut tout d'abord dtablir la convergence entre des
positions théologiques fondamentales de 1'Est chrdétien ortho-
doxe et de 1'Ouest chrdétien catholique romain et protestant,
positions qui dans le passdé ont contribué a l1'aliénation rdci-
proque parce que des accents différents dtaient mis de part et
difautre sur tel ou tel aspect du mystere de l'incarnation et
de 1l'déconomie du salut. LLorsqufon fait une sdéparation nette,
Est-Ouest, on risque de gdéndraliser beaucoup trop lacilement.
11 est trop schématique aussi de voir 17Occident comme un scul
groupe protestant-catholique. Certaines positions ecclésiolo-
giques romaines sont tres proches de celles des orthodoxes ct
les iddes ne sont pas aussi tranchdées, entre orthodoxes et
protestants, quand il s'agit d'exprimer l'autoritdé de 1Y¥eu-
seignement dans 1*'LEglise. IEn outre, il faut reconnaltre que,
dans les thdéologies patristiques d'Orient et d'Occident, o peu
pres toutes les tendances théologiques se trouvent reprdésen-
tédes; on ne saurait donc prdétendre que l'une dlelles soit
strictement et uniquement orientale, ou occidentale. Je dis-
cerne toutefois une attitude fondamentale diffdérente dis le
début, en ce qui concerne les positions face au mystere du
Christ. Dans unce certaine mesure, ces deux positions peuvent
dtre roconnues comme d¢tant, de lagon cachdée, propres soit a
1*Orient soit & 1¥Occident et elles exercent une influence sur
beaucoup dtautres domaines thdéologiques.

tn Orient stest développde diembldée, sur la base de 1'expd-
ricnce liturgique, une thdéologie de la participation au lL.opgos
incarndé, Ici, la question se posait comme suit: "Comment
puis—je communier avec l'déviénement du Christ?" L'Occident

pour sa part a eu tendance des le début a interprdéter le comment
du salut pour 1*homme pdcheur, en posant la question: "Comment
puis—-je recevoir la rdédemption en Christ?" Cl'est ainsi que

d'un cbdté s'élaborait une thdéologie de 1'incarnation, avec unec
anthropologie insistant sur la transfiguration de l'homme en
voie de ddéification, tandis que de l'autre cdté s'détablissait




une thdéologie de la grice, de la Croix et du salut.

Bibliquement, ces deux tendances ¢taient dgalement 1dégitimes
mais elles ont eu des rdépercussions sur la manicre d!envisager,
dans la pratique, la mission et la prdésence chrdétiennes dans

le monde. La théologie du verbe incarndé et de la participa-
tion a débouché sur une ecclésiologie eucharistique et de
communion, tandis que la thdéologie de la rdéddemption aboutis-
sait a une thdéologie prophdtique, tournde vers l'extdérieur

de facgon catéchétique et activiste.

Aujourd'hui, grice a notre rapprochement, gqui commence 0 sc
définir thdéologiquement, nous pouvons prétendre que ces deux
lignes de pensc¢e non seulement ne doivent pas s'exclure mu-
tuellement, mais qu'elles doivent se rapprocher, s'intdégrer
1'une a I1'autre, par une théologie de 1'Esprit saint fondde

sur la pratique de 1¥dépiclese. Si, dans les anndes qui vien-
nent, nous ne travaillons pas sdérieusement, de part et dYautre,
cette question thdéologique fondamentale, nous n'aurons aucune
chance de progresser sur la voie de la communion eccldésiale.

La séparation entre mystique et prophdétie ne saurait dtre dé-
finitive. Lfeffort de synthese ne concerne pas en premier
lieu l'unification des deux thdéologies dites orientale ot
occidentale - termes ne correspondant plus & L!'Eglise univer-
selle qui ne connailt plus ces limites séographiques de la
thdéologie; pensons aux Eglises en Afrique, en Asie ou en Amdé-
rique du Sud, pour lesquelles le rapprochement est une exigence
de vie. La synthcse touche la totalité, la plénitude de la [oi
de 1'"Eglise une et universelle. Les deux lignes de pensde,
celle de la participation au Logos incarndé et celle de la rdé-—
demption, doivent donc coexister inséparablement en une seule
et méme thdéologie, si notre point de départ a tous reste vrai-
ment I'incarnation du Christ, sa Croix et sa résurrection,
opérées par le méme Esprit saint. La cohdrence entre la thdéo-
logie liturgique et la théologie prophdétique est d'une impor-
tance capitale pour la théologie de dimension oecuménique de
demain. Il ne s'agit pas ici de complémentarité, d'une simple
addition; il faut recouvrer la pldénitude de l'opdération de
1'Esprit. C'est de 1'expérience liturgique et par la communion
eucharistique que jaillit la parole prophétique. A lt*inverse,
sans la prophdétie, l'expdérience liturgique n'est pas pleinement
vécue et pratiqude.

I.'Eglise se trouvant en tension continuelle dans le monde,

elle invoque 1'Esprit saint, afin de communiquer aux hommes la
grdce du Christ, de reconstituer la communion des saints ct de
proclamer son jugement sur le monde. En participant au Verbe
incarné par 1'Esprit, 1'Eglise doit, par le méme Esprit, placer
le monde devant le jugement de la Croix. Il stagit d*une scule
ct méme opération du Paraclet invoqué dans l'épiclése.  Ainsi,
la ddéification de 1'homme, en voie de rdalisation par les sacro-
ments et la liturgie, sera envisagde sur le plan communautaire
et ecclésial et non sur la base d'une déthique individuelle;
puis, si elle est véritable et authentique, elle se manifestera




dans le monde par des actes et des attitudes prophdtiques de
la communauté chrdétienne, refldétant le jugement de Dieu sur
lthistoire.

De son ¢dté, le prophdétisme ne sfexerce pas dans lYautonomic,
par des actes socio-politiques en faveur de la paix, de la
justice et de la liberté dans le monde, sans se fonder sur
la communion ecclésiale sacramentelle et kérugmatique.
L'Esprit invoqudé par l1'épiclese ne conduit a aucun monisme,
qutil soit mystique ou activiste. I1 ntintériorise pas la
foi, dans un mouvement dsotdérique isolant 1'Eglise du monde,
et il ne ltextdériorise pas non plus, dans une tendance qui
pousse 1'Eglise o se compromettre et finalement a se dissoudre
dans un monde sdécularisé. Dans un cas comme dans 1l'autre,
1'Eglise perd sa dimension prophdétique.

b) Conguec sur la base de 1l'invocation en commun de 1'Esprit
par les Eglises, la pneumatologie nous rdévele unc rdéalité
ccclésiale & laquelle nous appartenons tous, en tant que mem-
bres des communautés chrdétiennes sdépardes. L'¥épiclése en com-
mun transcende les limites canoniques de ces communautdés, Les
dépasse ou les rend transparentes. Dfune part, Lla nature
eucharistique et charismatique de l'Eglise, qui ouvre une
perspective pour en concevoir les limites gréce a une pneuma-
tologie épiclétique, de l'autre, le prophétisme exercé en com-
mun par ces communautés dans le monde dfaujourd'hui, nous font
découvrir une rdfalité ecclésiale au-deld des limites de notre
appartenance d 1'Eglise, rdalité que nous appellerons ecccldé-
sialitdé, Ses ¢léments constitutils sont le baptéme trinitaire
avec la confirmation de 1'Esprit suivant 1'dépiclese, la cdéld-
bration eucharistique centrée autour de lidépiclese, le kdérugme
de 1'Eglise sur la base du message biblique relevant dgalcement
de l1topération de l¥fEsprit, la vie des charismes guil sont les
phancrosecis (manifestations) de 1'Esprit et forment des liens
dynamiques dfunité par le service dans le monde (mission, d¢van-
gélisation, service social pour la paix et la justice), et
enfin l'attente eschatologique, le partage en commun par 1'¢pi-
clése de l'espérance eschatologique donnde comme une promesse
certaine ("...les arrhes de 1'Esprit saint" 11 Cor. 1,22;

Eph. 1,14). Ces ¢léments de vie, rdépandus sur nous tous o la
suite de 1¥épiclése, nous ré-enracinent tous ensemble dans le
Corps du Christ et nous appellent & une participation trans-
confessionnelle réelle, vécue, dévénement de la foi au-dela des
limites tracdes par les confessions en conflit, et malgrdé elles.

Cette ecclésialitdé ntest pas quelque chose dfidcéal et de vision-
naire; elle comporte les trois éléments qui composent la visi-
bilité et 1lthistoricitdé de 1'Eglises: sacrements, confession de
foi, activité missionnaire et diaconale dans le monde. Rien

ne peut effacer cette rdéalité que nous partageons, tout en

étant "sdépards" en Eglises. Nous sommes ainsi conduits par
1'Esprit & nous convaincre qu'au-dela de nos divisions nous

ne pouvons pas ne pas appartenir en commun au fleuve des eaux
vivantes de 1!'Esprit, celui de la tradition de 1'Eglise Une
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ct apostolique, Devant cette rdéalité de vie dans 1YEsprit,
1'épicleése nous révele que les limites tracdes par les con-
Tessions historiques et le droit canon sont insuffisantes
pour manifester pleinement le fait, L['dviénement de 1¥appar-
tenance a 1'Eglise. ces limites trahissent plutdt LYdcheco

de 1'homme dans son effort de donner la primauté a cet ¢viane-—
ment de 1'Esprit qui, par son opération, reconstitue la rda-
lité profonde de 1ltecclésialitd.

c¢) Vivant dans la rdéalité de cette ecclésialitdé, nous cntroe-
prenons de facon constructive aujourd'hui l!dtude de tous les
¢léments confessionnels qui nous ont divisdés dans le passé.

Au nom d'une pneumatologie ¢épicldétique, cette revue sera cri-
tique, ce qui ne signifie pas que les ddécisions prises autre-
fois par nos autorités ecclésiastiques n'aient pas ¢té néces-—
saires ou qu'elles aient été fausses. Ce qu'il faut actuelle-
ment, c'est un effort théologique sérieux, sur la base de la
pneumatologie et en expérimentant et confessant en commun
cette ecclésialité, afin de pouvoir dépasser les cadres de
décisions détermindes par 1l'urgence ou imposdes de 1lY'extdricur
par des menaces contre lL'unité. Ct'est donc en tenant compte
des situations historiques qui ont entrainé les schismes quo
nous abordons aujourd'hui une d¢tude des lignes convergentes,
dans tous les domaines ecclésiologiques ol sont intervenues
les divisions. Il s'agira d'une interprdétation charismatique,
imposde par la rdalité ecclésiale que révele l'invocation do
1'Esprit. Des lors, la question de 1'autorité dans ItEglisce,
lLa conception de 1'épiscopat comme partie intégrale du minis-—
tére, 1ié insdéparablement a la communauté des charismatiques,
le sens communautaire de la succession apostolique, fondant
L'aspect personnel et communautaire de 1'office de celui qui
est nommé comme proestos (président dans 1'amour) chargdé d¥ex-
primer au nom de tous les membres de la communautd eucharisti-—
que (ot jamais sans eux!) 1'Eglise eucharistique, signe d'une
autoritdé charismatique de 1'Eglise universelle en chaque Lliecu,
toute cette réalitd nous est imposde aujourd'hui par 1'expd-
rience interconfessionnelle.

EFpilogue

C'est pourquoi, apres cinquante ans au service des Eglises
s¢pardes, Foi et Constitution est amende 2 entreprendre 1%dtude
des sujets délicats et polémiques du passé, dans la perspective
de la pneumatologie dpiclétique. En fait, malgrd les risques
d'une simplification un peu hédtive, on peut distinguer trois
¢tapes dans l'histoire de Foi et Constitution. La premiire,
cfétait 1'étape de 1'information interconfessionnelle, la
deuxicme, celle de la confrontation et la troisicme, celle ol
nous sommes actuellement, 1tétape du consensus théologique et
de l'émulation spirituelle. Li¢tude publide aprds l'Assemblde
de la Commission a Accra, en 1974, sur "La réconciliation des
Eglises: baptéme-cucharistie-ministore” est exemplaire de ce
qu'on peut nommer dtude des lignes convergentes en vue d'un
consensus théologique. En outre, 1'étude "Unité de 1'Eglise -
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unité de Lthumanitdé" indique un élargissement de la conception
de 1'unité, qui prend une dimension universelle et doit dtre
au service ‘de l*'unification du monde. Enfin, 1%d¢tude "Rendre
raison de l'espdérance qui est en nous'" <¢tend la base de la
discussion interconfessionnelle au-dela des tformulations pold-
miques de la Toi, grice & un sens théologique positif de
1'espérance. Voila des sujets qui prouvent précisdément les
effets d'une théologie de 1'YEsprit saint dont l1'invocation

est pratiqudée en commun, sur le travail de Foi et Constitution
dans sa troisicme dtape.

C'est pourquoi, au moment ou nous abordons le second demi-
siccle de Foi et Constitution et malgrdé certains signes ddécon-
certants de malaise et les critiques sdéveres qui s'dlevent
contre le mouvement oeccuménique en gdéndéral et contre le travail
au service de 1l'unité en particulier, nous pouvons regarder
l'avenir avec espdérance, et cela, gridce a la conception épi-
clétique de la théologie de 1¥'Esprit. les difficultdés sont
plutdt d!ordre pratique, dans la mesure ou les ¢glises locales
(oli les événements doivent se passer dans les faits) et ceux
gqui les dirigent sont engagés dans leurs institutions et beau-
coup trop occupdés pour s'intéresser a un accord de vie inter-
confessionnel et au consensus thdéologique fonddé sur une pneu-
matologie commune, qui serait vécue dans toutes les Eglises o
travers le monde d'aujourd?!hui. La routine des affaires eccld-
siastiques masque les signes des temps et ne laisse pas le
temps de les discerner. Dfautre part, il nlest pas facile,
dans cette routine ecclésiastique, de prendre des risques,
comme L'Esprit invoqud¢ par les communautés l'exigerait en ce
moment.,

Néanmoins, rien ne peut empécher les manifestations de 1'Esprit,
telles qutelles s'expriment clairement dans le trts profond
rapprochement entre 1'Orient et 1'Occident chrdétiens, entre
catholiques et évangdliques, entre anciennes et jeunes Egliscs,
entre spiritualité liturgique et action prophétique dans le
monde. A la poldémique intercontessionnelle définie par des
formules statiques se substitue l'espdérance commune que nous
partagcons. Des tensions nouvelles interviendront sans doute,
et c'est juste, car nous devons rester toujours conscients de
1'¢échec de l'homme, 4 l!'intérieur de ll'opération de 1l'Esprit,
et demeurer dans la repentance; mais le défi de 1'Esprit aux
Eglises, en ce moment de la vie de Foi et Constitution, devient
de plus en plus clair, pressant, impérieux. Soyons attentifls
et, apreés avoir invogqué 1'Esprit, répétons-nous les uns aux
autres ces paroles de la Bible (dont cet exposé n'était qu'un
simple commentaire): "N'!'dteignez pas 1l!'Esprit, ne déprdécicz
pas les dons de prophétie" (I Thess. 5,19).




- 14 =

unite de 1'humanité" indigque un dlargissement de la conception
de 1t'unité, qui prend une dimension universelle et doit &tre
au service de l'unitication du monde,. Enfin, l1Yétude "Rendre
raison de l'espérance qui est en nous" dtend la base de 1la
discussion interconfessionnelle au-dela des formulations poldé-
miques de la foi, gridce a un sens thdéologique positif de
l'espérance. Voila des sujets qui prouvent prdécisdment les
effets d'une théologie de 1'Esprit saint dont l'invocation

est pratiquée en commun, sur le travail de Foi et Constitution
dans sa troisieme étape.

C'est pourquoi, au moment ou nous abordons le second demi-—
sit¢cle de Foi et Constitution et malgré certains signes décon-
certants de malaise et les critiques sévéres qui s'élovent
contre le mouvement oecuménique en géndéral et contre le travail
au service de l'unité en particulier, nous pouvons regarder
ltavenir avec espdérance, et cela, grice a la conception épi-
clétique de la théologie de 1'Esprit. Les difticultés sont
plutdt dtordre pratique, dans la mesure ou les dglises locales
(olt Tes dvinements doivent se passer Jdans les faits) et coux
qul les dirigent sont engagas dans leurs institutions et beau-
coup trop occupds pour s'intéresser a un accord de vie inter-
conf'essionnel et au consensus théologique fondé sur une pneu-
matologie commune, qui serait vécue dans toutes les Eglises A
travers le monde d'aujourd'hui. La routine des affaires eccld-
siastiques masque les signes des temps et ne laisse pas le
temps de les discerner. D'autre part, il n'est pas facile,
dans cette routine eccldésiastique, de prendre des risques,
comme L'Esprit invoqué par les communautés l'exigerait en ce
moment.

Néanmoins, rien ne peut empécher les manifestations de 1"Esprit,
telles qu'elles s'expriment clairement dans le trés profond
rapprochement entre 1'Orient et 1'Occident chrdétiens, entre
catholiques et évangdéliques, entre anciennes et jeunes Eglises
entre spiritualiteé liturgique et action prophétique dans le
monde. A la polémique interconfessionnelle définie par des
formules statiques se substitue l'espdérance commune que nous
partageons. Des tensions nouvelles interviendront sans doute,
et c'est juste, car nous devons rester toujours conscients de
1'échec de 1'homme, a l'intérieur de l'opération de 1'Esprit,
et demeurer dans la repentance; mais le défi de 1'Esprit aux
Eglises, en ce moment de la vie de Foi et Constitution, devient
de plus en plus clair, pressant, impérieux. Sovons attentifs
et, apres avoir invoqué 1'Esprit, répétons-nous les uns aux
autres ces paroles de la Bible (dont cet exposd¢ n'était qutun
simple commentaire): "N'éteignez pas 1!'Esprit, ne dépréciez

b

pas les dons de prophétie" (I Thess. 5,10),
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