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Du 20 Jjuin awua £ juillet 1962, 1o cormisesion tixte internationale de
dianlo-ue thiolosique entre 1'Hglise cotiolicue rormaine et 1'Sglise ort . o-
doxe & tenu s& deuxiéme sescicn nléniére 2 Iunich, dons 1'"Ixerzitienheaus
Schlose Flirstenried",

la commission, formdée en décertre 1279, avait tenu s& premidre rdunion
en mai 1¢¢0, 3 Patmos et 3 Rhodes ol avait €té apnrouvd un plan g4néral nour
ce diazlogue théologioue, avaient étd choisis les premierc ti 2mee de discus-
sion et ftablics les structures nécessaires A4 1'wccomplissement de son tra-
vail. Cette réunion svait accerté comme méthode rfndra’e do le comnission
de mertir de ce aue les deux hplises avaient en comiur et, en le développant,
d'arorder de 1'intérieur et nrogressivement les noints sur lescuels un zccord
n'existe nog encore.

Le thieme de cette deuxieme réunion pléniire était donc le ! ystére de
1'S¢lise et de 1'Bucharistie 3 la luniere du mystéere de la Scinte Triritd,
la tase de la discuseion étuit donnfe par un document cui evait t€ longue-~
ment prdnsx’ dureni la nériode aqui suivit la réunion de Phodes. TEn frit,
trois sous-commisrions mi.tes re réunissat sfnmardment en 100 et au détut
de 1¢81 » Chevetogne (Telﬁicue), Rore et Yelrrade, avaient élavoré leurs
réflexions par derit et prénaré un renvort commun sur ce t2ie, Un co ité
de cocrdination compcsé€ de huit catholicues et de bhuit orthodoxes se rdunit
% Venise en mei 1981 pour mettre ensemtle Tes résultets de ce travail et en
srévarer une synthése écrite 2 soumettre & la comnission pnlénizre,

compe exoression de 1'activité de 1z Sainte Trinité dans 1'économie du Salut,
la relation entre 1'Eucharistie et 1'Bglisc et le caractére central de 1'REu-~
craristie vour comprendre la communion dans 1'Eglise locale et la comrunion
entre Tee YWplises locales dans 1'Wglise universelle, De laries zones d'ac-
cord furent escuissfes et les fondations furent posdes pour 1'dtude ulté-
rieure des cuestions sur lescuelles “ereurent des différences.

Les discussions % [unich furent centrées sur 1z nature de 1'Fucharistie,

Les rfsultats de ces discussions ont €t¢ rassertlds dans un docurient oui
ser coumis aux Belises afin cu'elles soient informées et sera rutlié nrochai-
nerent., Ceci en vue d'infor er leg fHgliree sur ceg discussions et de solli-
citer des rdfactions su travail déid accomnli,

En considdra it les guestions théoricques lides 4 1'Bucharistic et A

1'%: lise, 1 commiseion €tait consciente “e la rrende signitficetina oue cee
cuestiors ont nour 1~ vie chrétienre dins le monde moderne, nour 1° co mmnien
entre les neuples et les notions et nour 1o naix et 1o Justice normii les
rommes., Cette nrioccupation fut souli.nde pver 1'absence de cuatre de ses
memtres emmdch & de venir du Litan 3 la réunion d cause des ¢véne-entsg néni-
bles oul continuent e ge nroduire deons ce nave dfchir’ var 1z (verre., Tin
messe e de solidarité leur & é1¢ envoyé les assurent des priéres des memlres
de 14 commwission.
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Leg discussicnes se sont dfrouldes dins une atmnsnh>re d'ouverture et de
freternelle co  laboration, Les gctivitds gnirituelles qui Jes o3t e tourfes
ont contritud créer cette atmosn . tre., L. réunion com.enga le soir du 30
iuin ver Jes vénres soleansllcee Juns 1- cath-drale Jotre Lave, viénres nrd-
gifd ‘ee par  ongel rveoar Tauvi-lerier Dclealie, veoie Jeo Wilrzbure et rrisident
cde 1 comrissiron oecur rnicie de 1o conf reace énicconale 7'i1%le -, ne., Le
sarmedi 3 juillet tous ascist rent % 1u necse solernelle rrdisidde por le ¢ r-
dinal Jeop Villebr -mde av-nt nour concdlétra 1 les ~erlres catholicier de 1:
cor tiseinsn.  Le “irancte tous cesict rert A 1o litur ie solenrnelle célékrée
ey l'ere evBeue d' ustralie, tonseigneur Stvlianos et le cler<é ort ocoxe,
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Le € juillet, 'iviéme anniversaire de le. mort du Fatrizre e rthéna; ores ler,
un office eut liev dans la chapelle de Schloss Mirstenried dure it locuelle on
commimors le Fetri rche cui contritua tent wu diclo.ue catlolicue/orthodoxe,
Cette nos=ibilitd d'une nlus rrende fa iliarité wvec lec traditioans lituryi-
oues et 1o sniritualitdé des uns et des outres fut pour tous une wide impor-
tante peur discoter, dens un escrit de 7idd1itd 3 ca propre tradition et
d'ouverturs i cére avx treditions de 1'autre, le théme centr:l de 1'Aucha-
ristie,

vint e ter iner ea rfunion, 1. coimission décida cce, en accord avec
le nl=n nour le dieclogu= thfclogicque annrouvé A Rhocdes, le théme de l& nro-
chaine réunion serait : Foi, sacrenents et unité. Sous ce titre seront ftu-
difes les auestions de 1. foi et de la communion dars les sacre ents ainsi
cue les cuestions nlus particulieres relutives eux cacrewents de bantéme, de
1z chrismation (confirmetion) et e 1'Buciaristie, et e 1'unité de 1'Zglise,

Durant leur séiovr & Vunich les mevlres “e lu cownission furent Jles
h8tes de l'archevé@ché de 'Yunich et “reising. Tout fut fait var Jee autoritds
de 1'archidinc se et Jeurs collahorateurs relisienx et Jafcues pour mrocurer
tous les movens nécessaires 4 un travail efficace de 1t comission en md e
temps cue 1'on entourait chacun de ses memkres d'une rrévensnte attention.

La cormission est narticulidrement reconnzissante de ces soins ocui ont con-
tritué larrsement » crder 1l'ctmosnhére de fraternelle ouverture et de con-
fiarce d43% mentionnéde, La commission est ausci recornaiscante cax autoritéc
civilers de Tavidre nour leur :cide et leure encourceerent: sréciclerent lor
de la récentior offerte le 30 juin.
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La vrochaine session vléniére aura lieu 2 une date et en un lieu ouni on
encore 7 8tre dfcidfés. Elle sera nrécidée pur la réunion des trois sous-—

cenmtissions et du comité de coordinmtion suivant une nrocddire oui rlect dé-
montrde i atile dans lu nréfvaretion de la réunion cui s'wchéve.

kn accomnlissant son trevail, 1l commission était concsciente des recron-
salilités des chrétiens dans les divisicne entre nersomnce et nzations. FElle
conegid®re ses nropres dircuseions comme une contritutio: triés mositive au
traveil de réconciliation et de vaix dans le monde et elle invite les wmembtres
des Eglices renrésentdées en son sein & aider cette oeuvre au service de 1
naix et de la collatoration mutuelle, var leur priére, leurs rd lexion: e
leur action comnune.
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COMMISSION MIXTE INTERNATIONALE DE DIALOGUE THEOLOGIQUE ENTRE
L'EGLISE CATHOLIQUE ROMAINE ET L'EGLISE ORTHODOXE

ITéme REUNION PLENIERE
Munich, 30 juin - 6 juillet 1982

LE MYSTERE DE L'EGLISE ET D'EUCHARISTIE
A LA LUMIERE DU MYSTERE DE LA SAINTE TRINITE'

Fidéle au mandat regu a Rhodes, ce rapport aborde
le mystére de 1'Eglise par un seul de ses aspects, mais un
aspect particuliérement important dans la perspective sacramen-
telle de 1'Eglise, & savoir le mystére de 1'Eglise et de 1'Eu-
charistie a la lumiére du Mystére de la Sainte Trinité. En
effet, on demandait de partir de ce que nous avons en commun
et, en le développant, d'aborder de l'intérieur et progressivement
tous les points sur lesquels nous ne sommes pas en accord.

En rédigeant ce document, nous entendons montrer
que ce faisant, nous exprimons ensemble une foi qui est la conti-
nuation de celle des apdtres.

Ce document marque la premiére éetape de cet effort
pour réaliser le programme de la commission préparatoire approu-
vé lors de la premiére réunion de la commission de dialogue.

Puisqu'il s'agit d'une premiére é&tape, abordant
le mystére de 1'Eglise par un seul de ses aspects, bien des
points n'y sont pas encore traités. Ils le seront dans les
étapes suivantes, telles qu'elles sont prévues dans le programme
mentionné ci-dessus.

1. Le Christ, Fils de Dieu 1incarné, mort et ressuscite,
est le seul qui a vaincu le péché et la mort. Parler de 1la
nature sacramentelle du mystére du Christ, c'est donc évogquer
la possibilité donnée a 1l'homme et, a travers lui, au cosmos,
de faire l'expérience de la nouvelle création, Royaume de Dieu,
hic et nunc, par les realités sensibles et créeées. Tel est
le mode (tropos) dans lequel 1l'unique Personne et 1l'unique
événement du Christ existent et opérent dans 1'histoire depuis
la Pentecdte et jusqu'a la Parousie. Cependant, la vie &ternelle,
que Dieu a donnée au monde dans 1l'événement du Christ, son
Fils éternel, est portee dans des vases d'argile. Elle n'est
donnée encore qu'en avant-golit, comme arrhes.

2. A la derniére Céne, le Christ a affirmé qu'il donnait
son Corps aux disciples pour la vie de la multitude, dans 1'Eucha-
ristie. Ce don y est fait par Dieu au monde, mais sous forme
sacramentelle. A partir de ce moment, 1l'Eucharistie’ existe




comme sacrement du Christ lui-méme. Elle devient 1l'avant-goiit
de la vie éternelle, le reméde g'immortalité, le signe du Royaume
a venir. Le sacrement de 1'événement du Christ passe ainsi
dans le sacrement de 1'Eucharistie. Sacrement qui nous incorpore
pleinement au Christ.

3. L'incarnation du Fils de Dieu, sa mort et sa résurrection
ont é&té reéalisées dés le départ selon la volonté du Pére, dans
1'Esprit Saint. Cet Esprit, qui procéde é&ternellement du Pére
et se manifeste par 1le Fils, a préparé 1l'événement du Christ
et il 1'a reéalisé pleinement dans la résurrection. Le Christ,

qui est le Sacrement par excellence, donné par le Pére pour
le monde, continue de se donner pour la multitude, dans 1'Es-
prit, le seul qui vivifie (Jean, 6). Le sacrement du Christ

est aussl une réalité qui ne peut exister que dans 1'Esprit.

4. L'Eglise et 1'Eucharistie

a) Bien que les Evangélistes, dans 1le récit de la Céne, se
taisent sur l'action de 1 Zsprit, 11 était pourtant conjoint
plus que jamais au Fils incarné pour 1l'accomplissement de
1' ceuvre du Pére. Il n'est pas encore donné , recu comme
Personne, par les disciples (Jean 7,39). Mais quaﬁa Jésus
est glorifié, alors 1'Esprit lui aussi se répand et se manifeste.
Le Seigneur Jésus entre dans la gloire du Peére et, en méme

temps, par l'effusion de 1'Esprit, dans son tropos sacramentel
en ce monde-ci. La Pentecdte, achévement du mystére pascal,
inaugure du méme coup, les derniers temps. L'Eucharistie

et 1'Eglise, Corps du Christ crucifié et ressuscité, deviennent
lieu des énergies de 1'Esprit Saint.

b) Les croyants sont baptisés dans 1'Esprit au nom de la Sainte
Trinité pour former un seul corps (cf. I Cor. 12,13). Quand
1'Eglise célébre 1'Eucharistie, elle réalise 'ce qu'elle
est", Corps du Christ (I Cor. 10,17). Par le baptéme et
la chrismation, en effet, les membres du Christ sont oints
par 1'Esprit, greffés sur 1le Christ. Mais par 1'Eucharistie,
1'événement pascal se dilate en Eglise. L'Eglise devient
ce qu'elle est appelée a &tre de par le baptéme et la chris-
mation. Par la communion au Corps et au Sang du Christ, les
fidéles croissent en cette divinisation mystérieuse qui
accomplit leur demeure dans le Fils et le Pére, par 1'Esprit.

c) Ainsi, d'une part, 1'Eglise célébre 1'Eucharistie comme
expression, en ce temps-ci, de la liturgie ceéleste. Mais,
d'autre part, 1'Eucharistie édifie 1'Eglise, en ce sens

que par elle 1'Esprit du Christ ressuscité fagonne 1'Eglise
en Corps du Christ. C'est pourquoi 1'Eucharistie est en
véerité le Sacrement de 1'Eglise, a la fois comme sacrement
du don total que 1le Seigneur fait lui-méme aux siens et
comme manifestation et croissance du Corps du Christ, 1'Egli-
se. L'Eglise pérégrinante célébre 1'Eucharistie sur la terre
jusqu'a ce que son Seigneur vienne remettre la Royauté a
Dieu le Pére, afin que Dieu soit tout en tous. Elle anticipe
ainsi le jugement du monde et sa transfiguration finale.




5. La mission de 1'Esprit demeure conjointe a celle du
Fils. La célébration de 1'Eucharistie révéle les énergies divi-
nes manifestées par 1'Esprit a l'oeuvre dans le Corps du Christ:

a) L'Esprit prépare la venue du Christ en 1l'annoncant par les
Prophétes, en guidant wvers lui 1'histoire du peuple &lu
en le faisant concevoir de la Vierge Marie, en ouvrant les
coeurs & sa Parole.

b) L'Esprit manifeste le Christ dans son oeuvre de Sauveur,
1'Evangile qu'il est lui-mé&me. La célébration eucharistique
est 1'Anamnése (le Mémorial): vraiment, mais sacramentellement
aujourd'hui, 1'Ephapax est et advient. La ceélébration de
1'Eucharistie est le kairos par excellence du mysteéere.

c) L'Esprit transforme les Dons sacrés dans le Corps et le
Sang du Christ (metabolé), pour que s'accomplisse la croissance
du Corps qui est 1'Eglise. En ce sens, la célébration entiére
est une épiclése, qui s'explicite davantage a certains moments
L'Eglise est perpétuellement en &tat d'épiclése.

d) L'Esprit met en communion avec le Corps du Christ ceux qui
participent au méme pain et au méme calice. A partir de
la, 1l'Eglise manifeste ce qu'elle est: le sacrement de la
koindnia trinitaire, la "demeure de Dieu avec les hommes"
(cf. Ap. 21,4).

L'Esprit en actualisant ce que le Christ a fait une fois
pour toutes - 1l'événement du mystére - l'accomplit en nous
tous. Cette rélation au mystére, plus &vidente dans 1'Eucharis-
tie, se retrouve dans les autres sacrements, touts des actes
de 1'Esprit. C'est pourqguoi 1'Eucharistie est 1le centre
de la vie sacramentelle.

6. La célébration eucharistique prise en son ensemble

rend présent le mystére trinitaire de 1'Eglise. On y passe
dge l'audition de 1a Parole, culminant dans la proclamation
de 1'Evangile - annonce apostolique de la Parole faite chair

-~ a l'action de grice envers le Pére, au mémorial du sacrifice
du Christ et & la communion en celui-ci gréce a la priére épiclé-
tique faite dans la foi. Car, dans 1'Eucharistie, 1'épiclése
n'est pas uniquement une invocation pour la transformation
sacramentelle du pain et de la coupe. Elle est aussi une priére
pour 1le plein effet de la communion de tous au mystére révelé
par le Fils.

De cette maniére, la présence de 1'Esprit lui-méme s'étend
par le partage du sacrement de la Parole faite chair, & tout
le corps de 1'Eglise. Sans vouloir encore résoudre les difficul-
tés suscitées entre 1'Orient et l'occident au sujet de la relation
entre le Fils et 1'Esprit, nous pouvons déja dire ensemble
que cet Esprit qui procéde du Pére (Jean 15,26), comme de la
seule source dans la Trinité, et qui est devenu 1'Esprit de
notre filiation (Rom. 8,15) car il est aussi 1'Esprit du Fils




(Gal. 4,6) nous est communiqué, particuliérement dans 1'Eucharis-—
tie, par ce Fils sur lequel 1l repose, dans le temps et dans
1'éternité (Jean 1,32).

C'est pourquoi le mystére eucharistique s'accomplit dans 1la
priére qui conjoint les paroles par lesquelles la Parole faite
chair a institué le sacrement et l'épiclése dans laquelle 1'Eglise
mue par la foi, supplie le Pére, par le Fils, d'envoyer 1l'Esprit
pour que dans l'unique oblation du Fils incarné tout soit consommée
dans 1l'unité. Par 1'Eucharistie, les croyants s'unissent au
Christ, qui s'offre au Pére avec eux, et regoivent le pouvoilir
de s'offrir en esprit de sacrifice 1les uns aux autres comme
le Christ 1lui-méme s'est offert au Pére pour la multitude,
se donnant ainsi aux hommes.

Cette consommation dans 1'unitée, accomplie inséparablement
par le Fils et 1'Esprit, agissant dans la référence au Pére
et a4 son dessein, est l'Eglise en sa plénitude.

- 11 -
1. En se réféerant au Nouveau Testament, on remarquera
d'abord que 1'Eglise désigne une réalité "locale'". L'Eglise

existe dans 1l'histoire comme Eglise locale. Pour une région,
on parle plutdt des Eglises, au pluriel. Il s'agit toujours
de 1'Eglise de Dieu, mais dans un lieu.

Or l'Eglise qui existe dans un lieu n'est pas formée, radicalement,
par les personnes s'ajoutant pour la constituer. Il existe
une '"Jérusalem d'en haut", qui ''descend de chez Dieu', une
communion fondatrice de la communauté elle-méme. L'Eglise est
constituée par un don gratuit,celui de la nouvelle création.

Il est cependant clair que 1'Eglise '"qui est en" tel lieu se
manifeste comme telle lorsqu'elle est "assemblée". Cette assemblée
elle-méme dont les éléments et les exigences sont indiqués
par le Nouveau Testament, est pleinement telle lorsqu'elle
est synaxe eucharistique. En effet, quand 1'Eglise locale cé-
lébre 1'Eucharistie, 1'événement advenu 'une fois pour toutes"
est actualisé et manifesté. Dans 1'Eglise locale, il n'y a
alors ni homme ni femme, ni esclave ni homme libre, ni Juif
ni grec. Une nouvelle unité se trouve communiquée, qui surmonte
les divisions et vrestaure la communion dans 1'unique Corps
du Christ. Cette unité transcende 1l'unité psychologique, raciale,
socio-politique ou culturelle. Elle est la "communion de 1'Esprit
Saint" rassemblant les enfants de Dieu dispersés. La nouveauté
du baptéme et de la chrismation porte alors tout son fruit.
Et par la puissance du Corps et du Sang du Seigneur, rempli
de 1'Esprit Saint, le péché, qui ne cesse d'assaillir les chré—




tiens, faisant obstacle au dynamisme de 'la vie pour Dieu dans
le Christ Jésus" regu au baptéme, est guéri. Ceci vaut aussi
du péché de division, dont toutes les formes contredisent
le dessein de Dieu.

L'un des textes majeurs &d rappeler est I Cor. 10,15-17: un
seul Pain, un seul Calice, un seul Corps du Christ dans 1la
pluralité des membres. Ce mystére de 1'unité dans 1'amour de
plusieurs personnes constitue proprement la nouveauté de la
koindnia trinitaire communiquée aux hommes, dans 1'Eglise,
par l'Eucharistie. Tel est le but de 1l'oceuvre salvifique du
Christ, répandue dans les derniers temps, depuis la Pentecote.

C'est pourquoi 1'Eglise trouve son modéle, son origine et sa
fin dans le mystére du Dieu un en trois Personnes. Bien plus,
1'Eucharistie ainsi comprise & la lumiére du mystére trinitaire
constitue le critére pour le fonctionnement de la vie ecclésiale
en son entier. Les &léments institutionnels ne doivent &tre
qu'un reflet visible de la réalité mystérique.

2. Le déroulement de la célébration eucharistique de 1'Eglise
locale montre comment la koindnia s'actualise dans 1'Eglise
célébrant 1'Eucharistie. Dans la cé&lébration de 1'Eucharistie
par la communaute entourant activement 1'&v8que ou le presby-
tre en communion avec lui, on reléve les aspects suivants,
intérieurs 1'un a 1'autre, méme si tel ou tel moment de la
célébrationaccentue particuliérement tel ou tel aspect.

La koindnia est eschatologique. Elle est la nouveauté qui vient
dans les derniers temps. C'est pourquoi tout commence, dans
l1'Eucharistie comme dans la vie de 1'Eglise, par la conversion
et la réconciliation.L'Eucharistie présuppose la repentance (méta—
noia)et la confession (exomologése), qui trouvent ailleurs leur
expression sacramentelle propre. Mais 1'Eucharistie remet et
guérit aussi les péchés, puisqu'elle est le Sacrement de 1'amour
divinisant du Pére, par le Fils, dans 1l'Esprit Saint.

Mais cette koindnia est également kérygmatique. Cela se vérifie
dans la synaxe non seulement parce que la célébration "annonce"
l'événement du mystére, mais aussi parce qu'elle l'actualise
aujourd'hui, dans 1'Esprit. Cela implique 1'annonce de la Parcle
a l'assemblée et la réponse de foi de tous. Ainsi s'actualise
la Communion de 1'assemblée dans le kérygme, donc l'unité dans
la foi. L'orthodoxie est inhérante a la koindnia eucharistique.
Cette orthodoxie s'exprime le plus clairement par la proclama-
tion du symbole de la foi qui est le condensé de la tradition
apostolique dont 1'évéque est le témoin en vertu de sa succession.

Ainsi 1'Eucharistie est-elle indissociablement, Sacrement et
Parole puisqu'en elle c'est 1le Verbe incarng qui sanctifie
dans 1l'Esprit. C'est pourquoi la liturgie tout entiére, et

non seulement la lecture des Saintes Ecritures, constitue une
proclamation de la Parole sous forme de doxologie et de priere.
Inversement, la parole proclamée est la Parole faite chair,
et devenue sacramentelle.




La koindnia est a la fois ministerielle et pneumatique. C'est
pourquoi 1'Eucharistie en est 1la manifestation par excellence.
Toute 1l'assemblée, chacun & son rang, est "liturge" de la koindnia,
et elle ne l'est que par 1'Esprit Saint. Tout en étant don
du Dieu trinitaire, la koindnia est aussi réponse des hommes.
Ceux-ci, dans la foi qui wvient de 1'Esprit et de la Parole,
mettent en oeuvre la vocation et la mission regues au baptéme:
devenir, chacun & son rang, membres vivants du Corps du Christ.

3. Le ministére de 1'évéque ne s'épuise pas dans une fonction
tactique ou pragmatique ( parce qu'il faut bien un président),
mais c'est wune fonction organique. L'évéque recoit le don
de la grace épiscopale (I Tim. 4,14) dans le sacrement de la
consécration, accomplie par les évéques qui ont eux-mémes regu
ce don, gréce a l'existence d'une succession ininterrompue
des chirotonies épiscopales, en commencgant par les saints apdtres.
Par le sacrement de 1l'ordination, 1'Esprit du Seigneur '"confére"
a 1l'évéque, non pas Juridiquement, comme une pure transmission
du pouvoir, mais sacramentellement, 1'exousia de Serviteur
que le Fils a regu du Pere et qu'il a humainement accueilli

\ par son consentement dans sa Passion.

La fonction de 1'évégque est étroitement 1liée a 1'assemblée
eucharistique qu'il préside. L'unité eucharistique de 1'Eglise
locale implique la communion entre celui qui préside et le
peuple auquel 1l livre la Parole du Salut et les dons eucharis-
tiés. D'ailleurs, le ministre est aussi celui qui ”regoit”
de son Eglise, fidéle & la tradition, cette parole qu'il transmet.
Et la grande intercession qu'il fait monter vers le Pére n'est
autre que celle de son Eglise tout entiére avec 1lui. Pas plus
que celle-ci ne peut &tre coupée de son évéque, 1'évéque ne
peut étre séparé de son Eglise.

L'évéque se tient au coeur de 1'Eglise locale comme minis-
tre de 1'Esprit pour discerner les charismes et veiller & ce
qu'ils s'exercent dans 1la concorde, en vue du bien de tous,
dans la fidélité a 1la tradition apostolique. Il se situe au
service des initiatives de 1'Esprit pour que rien ne les empéche
de contribuer a l1'édification de la koinénia. I1 est ministre
d'unite, serviteur du Christ Seigneur, dont la mission est
de ''rassembler dans 1'unité les enfants de Dieu". Et puisque
1'Eglise est &difiée par 1'Eucharistie, il est celui qui, revétu
de la grace du ministére sacerdotal, préside a celui-ci.

Mals cette ©présidence doit é&tre comprise. L'évéque préside
a l'oblation qui est celle de sa communauté tout entiére. Consa-
crant les dons pour qu'ils deviennent le Corps et le Sang que
la communauté offre, il célébre non seulement pour elle ni
seulement avec elle et en elle, mais par elle. 11 apparalt
alors comme ministre du Christ faisant 1'unité de son Corps,
créant la communion par son corps. L'union de la communauté
avec lui est d'abord de l'ordre du Mystérion, non primordialement
de 1l'ordre Jjuridique. C'est cette union exprimée dans 1'Eucharis-
tie quli se prolonge et s'actualise dans l'ensemble des relations
"pastoralesg" du magistére, gouvernement, vie sacramentelle.
La communauté ecclésiale est ainsi appelée 4 &tre 1'ébauche
d'une communauté humaine renouvelée.




4., T1 y a communion profonde entre 1l'évéque et la communau-
té dont 1'Esprit 1lui confére la responsabilité pour 1'Eglise
de Dieu. L'ancienne tradition 1'évoquait, avec bonheur, par
l'image des noces. Mais cette communion se situe 3 l'intérieur
de la communion avec la communauté apostolique. Dans la tradi-
tion ancienne (dont fait foi notamment la Tradition apostol ique
d'Hippolyte), 1'évéque élu par le peuple - qui se porte garant
de sa foi apostolique, en conformité avec ce que 1'Eglise locale
confesse - recgoit la grice ministérielle du Christ par 1l'Esprit
dans la priére de l'assemblée et par 1'imposition des mains
(chirotonia) des é&véques voisins, témoins de 1la foi de leur
propre Eglise. Son charisme, venant directement de 1'Esprit,
lui est donné dans 1'apostolicité de son Eglise ( reliée a
la foi de 1la communauté apostolique) et dans celle des autres
Eglises représentées par leur é&véque. Par 14, son ministére
s'insére dans la catholicité de 1'Eglise de Dieu.

La succession apostolique dit donc plus qu'une pure transmission
de pouvoirs. Elle est succession dans une Eglise, témoin de
la foi apostolique, en communion avec les autres Eglises, témolns
de la méme foi apostolique. La sedes (la cathedra) Jjoue un
r6le capital dans 1'in ertion de 1'évéque au coeur de l'aposto-
licité ecclésiale. D'autre part, une fois ordonné, 1'évéque
devient dans son Eglise le garant de 1'apostolicité, celui
qui la représente au sein de la communion des Eglises, son
lien avec les autres Eglises. C'est pourquoi, dans son Eglise,
toute Eucharistie ne peut se célébrer en vérité que présidée

par lui ou par un presbytre en communion avec lui.Sa mention dans
1'anaphore est essentielle.

Par le ministére des presbytres, chargés de présider a la vie
et A la célébration eucharistique des communautés qui leur
sont confiés, celles-ci croissent dans la communion avec toutes
les communautés dont 1'évéque a la responsabilité premiére.
Dans la situation actuelle, le diocése lui-méme est une communion
de communautés eucharistiques. L'une des fonctions essentielles
des presbytres est de les relier a 1'Eucharistie de 1'évéque
et de les nourrir a la foi apostolique dont 1'évEBque est le
témoin et le garant. Ils doivent aussi veiller a ce que, nourris
du Corps et du Sang de celui qui a livré sa vie pour ses fréres,
les chrétiens soient des témoins authentiques de 1l'amour fraternel,
dans le sacrifice reéciproque nourri du sacrifice du Christ.

En effet, selon la parole de 1l'apdtre, '"si quelqu'un voit son
frére dans le besoin et lui ferme ses entrailles, comment 1'amour
de Dieu demeurerait-il en lui ?". L'Eucharistie détermine 1la

maniére chrétienne de vivre 1le mystére pascal du Christ et
le don de Pentecdte. Grice a elle s'opére une profonde transforma-
tion de l'existence humaine toujours confrontée a la tentation
et a la souffrance.
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1. Le Corps du Christ est unique. I1 n'existe donc qu'une
Eglise de Dieu. L'identité d'une assemblée eucharistique avec
une autre, vient de ce que toutes, avec la méme foi, célébrent
le méme mémorial, que toutes par la manducation du méme corps
et la participation au méme calice deviennent le méme et unique
Corps du Christ auquel elles ont &té 1intégrées par le méme
baptéme. S5'il y a multiplicité de célébrations, il n'y a qu'un
seul et unique mystére célébré auquel on participe. En outre,
quand le fideéle communie au Corps et au Sang du Seigneur, il
ne regoit pas une partie du Christ, mais le Christ total.

De méme, 1'Eglise locale qui célébre 1'Eucharistie autour de
1'évéque n'est pas une section du Corps du Christ. La multipli-
cité des synaxes locales ne divise pas 1'Eglise, mais au contrai-
re en manifeste sacramentellement l'unité. Comme la communauté
des apdtres rassemblés autour du Christ, chaque assemblée Eucha-
ristique est en vérité la Sainte Eglise de Dieu, le Corps du
Christ, en communion avec la premiére communauté des disciples
et toutes celles qui par le monde cé&lébrent et ont célébré
le Mémorial du Seigneur. Elle est aussi en communion avec l'assen.-
blée des saints dans le ciel qu'évoque chaque célébration.

2. Loin d'exclure la diversité sur la pluralité, la koindnia
la suppose et elle guérit les blessures de la division, transcen-
dant celle~ci dans l'unité.

Puisque le Christ est un pour la multitude, ainsi dans 1l'Eglise,
gui est son Corps, l'un et le plusieurs, 1'universel et le
local, sont nécessairement simultanés. Plus profondément encore,
parce que le Dieu un et unique est la communion de trois Personnes,
1'Eglise une et unique est communion de plusieurs communautés,
et 1'Eglise 1locale communion de personnes. L'Eglise une et
unique s'identifie a la koindnia des Eglises. Unité et multipli-
cité apparaissent a ce point liges que l'une ne saurait exister

sans l'autre. C'est cette relation constitutive de 1'Eglise
gue les institutions rendent visibles et, pourrait-on dire
historicisent.

3. Puisque 1'Eglise catholique se manifeste dans la synaxe
de 1'Eglise locale, deux conditions surtouk doivent 8tre réalisées
pour que 1'Eglise locale qui ceélebre 1'Eucharistie soit en
verité dans la communion ecclésiale.

a) En effet, 1l'identité& du mystére de 1'Eglise vécu dans l'Eglise
locale avec le Mystére de 1'Eglise vécu par 1'Eglise pri-
mitive - catholicité dans le temps - est fondamentale. L'Eglise
est apostolique parce que fondée et sans cesse soutenue dans
le Mystére du Salut révélé en Jésus Christ, transmis dans
1'Esprit par ceux qui furent ses témoins, les apdtres. Ses
membres seront jugés par le Christ et les apdtres (cf. Luc 22,30).

b) La reconnaissance mutuelle, aujourd'hui, entre cette Eglise
locale et les autres Eglises, est elle aussi capitale. Chacun
doit reconnaitre dans les autres, a travers les particularités
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locales, 1l'identit® du Mystere de 1'Eglise. Il s'agit d'une
reconnaissance mutuelle de catholicité comme communion dans
l'intégrité du mystére. Cette reconnaissance s'accomplit
d'abord au plan régional. La communion dans un méme na-
triarcat ou dans quelaue autre forme d'unité regionale,
est d'abord une manifestation de 1la vie de 1'Esprit dans
une méme culture ou de mémes conditions historiques. Elle
implique également 1l'unité du témoignage et appelle 1l'exerci-
ce de 1la correction fraternelle dans 1'humilité.

Cette communion & 1'intérieur d'une méme région doit se
dépasser dans la communion entre Eglises soeurs.

Mais cette reconnaissance mutuelle n'est vraie qu'aux condi-
tions, exprimées dans 1'Anaphore de Saint Jean Chrysostome
et les premiéres anaphores antiochiennes. L'une est la commu-—
nion dans le méme kérygme, donc la méme foi. Déja contenue
dans le baptéme, cette exigence s'explicite dans la célébra-
tion eucharistique. Mais 11 faut en outre la volonté de
la communion dans l'agapé et dans la diaconie, non en paroles
seulement, mais en actes.

Tant permanence a travers 1l'histoire que reconnaissance
mutuelle sont particuliérement &voquées lors de la synaxe
eucharistique par la mention des Saints au Canon et aux
dyptiques celle des responsables d'Eglise. On comprend ainsi
pourquoil ces derniers sont signes de 1'unité catholique
dans la communion eucharistique, responsables, chacun a
son plan, du maintien de 1la communion dans la symphonie
universelle des Eglises et leur fidélité commune a la tradi-
tion apostolique.

4. On retrouve donc entre ces Eglises les liens de communion
que le Nouveau Testament présente: communion dans la foi, dans
l'espérance et dans 1'amour, communion dans les sacrements,
communion dans la diversité des charismes, communion dans 1la
réconciliation, communion dans le ministére. De cette communion,
l'agent est 1l'Lsprit du Seigneur ressuscilé. De par lui, 1'Eglise
universelle, catholique, intégre la diversité ou la pluralité
en en faisant un de ses éléments essentiels. Cette catholicité
représente l'accomplissement de la priére du chapitre 17 de
1'Evangile selon Jean, reprise dans les épicléses eucharistiques.

Le rattachement & 1la communion apostolique relie 1'ensemble
des @véques assurant 1'épiskopé des Eglises locales au collége
des apdtres. Ils forment eux aussi un collége enraciné par
1'Esprit dans le "une fois pour toutes" du groupe apostolique,
témoin unique de la foi. Ceci signifie non seulement qu'ils
doivent &tre unis entre eux par la foi, la charité, la mission
la réconciliation mais aussi qu'ils communient dans la méme
responsabilité et le méme service de 1'Eglise. Parce que dans
son Eglise locale 1'Eglise une et unique s'accomplit, chaque
évéque ne peut séparer le souci de son Eglise du souci de 1'Eglise
universelle, Et lorsque, par le sacrement de 1l'ordination,
il regoit le charisme de 1'Esprit pour 1'épiskopé d'une’ Eglise
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locale, la sienne, il regoit du fait méme le charisme de 1'Esprit
pour 1l'épiskopé de toute 1'Eglise. Dans le peuple de Diecu,
il 1l'exerce en communion avec tous les évéques hic et nunc
en charge d'Eglises et en communion avec la tradition vivante
que les évéques du passé ont transmise. La présence d'évéques
de siéges volsins a4 son ordination épiscopale 'sacramentalise"
et actualise cette communion. Elle produit une osmose de sa
sollicitude pour 1la communauté locale et du souci de 1'Eglise
répandue par toute la terre. L'épiskopé de 1'Eglise universelle
se trouve confiée, par 1'Esprit a l'ensemble des &véques locaux,
en communion les uns avec les autres. Cette communion s'exprime
traditionnellement dans la pratique conciliaire. Nous aurons
a examiner ultérieurement la maniére dont celle-ci est congue
et réalisée, dans les perspectives de ce que nous venons de
préciser.

Munich, le 6 juillet 1982
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Commission mixte internationale
pour le dialogue théologique
entre 1'Eglise catholique et 1'Eglise orthodoxe

HOMELIE DU CARDINAL JEAN WILLEBRANDS
3 juillet, 1982

Chers fréres et soeurs,

nous sommes venus de différentes parties du monde
pour participer a la deuxiéme réunion pléniére de la commis-
sion mixte internationale entre 1'Eglise catholique et 1'Eglise
orthodoxe. Nous sommes rassemblés ici pour prier dans cette
cathédrale, centre spirituel de ce grand diocése.

Le Seigneur des siecles, qui poursuit avec sages-
se et patience son dessein de grdce vis-a-vis de nous autres
pécheurs (cf. Unitatis Redintegratio, n.l1), a tout d'abord
envoyé pendant longtemps les prophétes, comme Ezéchiel,
puis son Fils Unique lui méme qui devait mourir "pour ras—
sembler les enfants dispersés de Dieu" (Jn. 11,52). A la
réalisation de <ce plan divin s'oppose—t—oujours, selon
l'expression d'Ezéchiel, le 'coeur endurci” qui conduit a
la révolte; s'y oppose aussi 'l'incrédulité” qui meéne au
doute pour ce qui touche le Seigneur lui-méme, doute qui
se répand méme chez ceux qui devraient lui &tre les plus
proches, ceux qui font partie de sa 'patrie', ceux qui font
partie de sa "maison" (Marc 6, 1-4). '"Ils ont péché, et leurs
péres avec eux ont péché contre moi jusqu'a ce jour" declare
le Seigneur a Ezéchiel. Le péché se trouve a la racine de
la division, de 1la dispersion, et de 1'affaiblissement du
peuple de Dieu. Le Péché, et, au fond, 1'incrédulité, est
la cause qui, en fait, empéche le Seigneur de montrer toute
sa puissance dans 'sa maison': "Et il ne put faire la aucun
miracle, se ce n'est de guérir quelques malades en leur
imposant les mains'" (Marc 6, 5).

Nous autres chrétiens, membres de la famille
de Dieu, nous empéchons, par notre division, la manifestation
de la gloire de Dieu pour le salut de son peuple. "Une telle
division - nous a avertis le Concile - s'oppose ouvertement
a la volonté du Christ. Elle est pour le monde un objet de
scandale et elle fait obstacle a la plus sainte des causes:
la prédication de 1'Evangile a toute créature" (Unitatis Re-
dintegratio, n. 1). -
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Cependant, le Seigneur a envoyé son Eglise
dans le monde, pour y établir la pleine communion en lui
et par l'intermédiaire de 1'Esprit, pour le salut du monde.
[1 ne 1'abandonne pas en terre d'exil, il ne la laisse pas
non plus dans sa faiblesse, mais sans cesse, il la purifie
et la renouvelle dans la sainteté, il la renforce dans son
apostolicité, il 1'ouvre toujours plus & la catholicité, il
1'appelle a 1l'unité,

C'est précisement le Seigneur qui nous réunit
aujourd'hui et met cette chaleur dans nos coeurs, tandis
qu'il donne la lumiére & notre intelligence pour comprendre
les Ecritures qui sont désormais annoncées. Au-dela de toutes
les contingences et des raisons partielles, ou peut-&tre gra-
ce a elles, notre venue en ce lieu est due, je crois, au
seul fait de vouloir obéir & la volonté de Dieu sur son Egli-

se, volonté qui la destine & &tre Une, Sainte, Catholique
et Apostolique.

L'authenticité de notre rencontre, dans 1'étude
et dans la priére, provient du fait que nous sommes envoyés
par nos Eglises pour aborder ces problémes précis qui nous
ont séparés pendant un long temps, et pour aplanir la voie

qui conduit a la pleine unité dans la pleine vérité et dans
la charité.

Ce chemin a débuté il y a déja longtemps. Et
a présent, alors que nous nous approchons du but avec une
plus grande clarté, nous voyons avec une précision plus

grande les obstacles qui s'y trouvent encore et qu'il doit
surmonter.

Le dialogue de 1la charité, c'est-a-dire tout cet
ensemble de rapports de fraternité personnelle et ecclésiale,
a €té la caractéristique de la premiére et véritable approche
entre catholiques et orthodoxes au cours des vingt derniéres
années. Le Patriarche Athénagoras, de vénérée mémoire, et
dont ce sera le dixiéme anniversaire de la mort dans les
prochains jours, fut un partisan convaincu et l'artisan de
cette nouvelle approche entre les chrétiens. Dans wune de
ses derniéres lettres écrites a4 Sa Sainteté le Pape Paul VI,
le Patriarche Athénagoras écrivait encore:

"De méme que, dans 1'expérience du passé, nous
nous sommes acheminés négativement vers la division, de
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méme, dans une nouvelle expérience, nous sommes appelés
positivement a nous acheminer vers 1'union parfaite dans
la concélébration et dans la communion au précieux sang
du Christ au méme saint calice" (Tomos Agapis, n. 284).

Cette nouvelle approche a permis de tisser un
réseau intense de relations entre nos Eglises. L'Eglise catho-
lique a noué des rapports fraternels avec 1"Eglise orthodoxe
toute entiere, selon des modalités différentes, et avec une
intensité elle aussi différente. Et méme lorsque se sont mani-
festées de nouvelles tensions, nous avons cherché & les ré—
soudre dans la charité. Et quand nous n'avons pu les résou-
dre, nous nous sommes au moins expliqués, nous avons pour-
suivi le dialogue, de sorte que ces mémes problémes ont
pris leur réelle dimension, qui ne fut pas majorée par des
attitudes préconcues.

De cette maniere, le dialogue de la charité a
établi les conditions nécessaires pour permettre 1'ouverture
du dialogue théologique que, avec la grdce de Dieu, nous
avons pu commencer officiellement il y a deux ans dans 1'fle
de Patmos, la olu 1'Apdtre Jean écrivit ce livre prophétique
de 1'Apocalypse. Ainsi, grdce & 1l'action du Saint-Esprit
qui vivifie les chrétiens, et grdce a la bonne volonté des
hommes animés d'une foi forte, il a été possible, apres des
siecles d'aversion réciproque, ou du moins d'ignorance passi-
ve, de reprendre connaissance et conscience de la commu-
nion profonde qui unit nos Eglises, catholique et orthodoxe.

C'est en particulier de cette réalité commune
et profonde qu'est parti le dialogue théologique.

Le document préparatoire sur lequel on s'était
mis d'accord pour donner le départ au dialogue théologique,
a suivi la perspective positive suivante: ''Le dialogue -
y affirme-t-on - doit partir des éléments qui unissent 1"Egli-
se orthodoxe et 1'Eglise catholique romaine".

"Cela nec signifie nullement qu'il est désirable
ou méme possible d'éviter les problémes qui divisent encore
nos deux Eglises. Cela signific sculement que 1'amorce du

dialogue doit se faire dans un esprit positif et que cet esprit
doit prévaloir dans le traitement des problémes qui se sont
accumulés lors d'une séparation de plusieurs siécles".
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C'est dans cet esprit et dans cette perspective
que l'on est en train de réaliser cette premieére phase du
dialogue. Le théme choisi a la premiére réunion pléniére
de la commission mixte (Patmos/Rhodes, 29 mai - 4 juin 1980),
1'indique clairement:

"Le mystére de 1'Eglise et de 1'Eucharistie a la lumiére
du mystére de la Sainte Trinité".

La sacramentalité de 1"Eglise, le fait de célébrer
la méme Eucharistie, tout comme les autres sacrements, cons-—
titue le fondement solide commun sur lequel s'appuie notre
dialogue.

En attendant, les sous-commissions d'étude ont
travaillé sur ce théme, tandis que le comité mixte de coor-
dination élaborait wun . document de synthése qui constitue
la base de nos travaux au cours de ces journées. Dans la
lettre que j'ai déja citée, le Patriarche Athénagoras faisait
référence explicite & la réalité sacramentelle commune entre
les deux Eglises et au sacerdoce apostolique qui devra ame-
ner a dépasser les divergences et conduire a la concélébra-
tion. Le Patriarche écrivait:

"Nous ' nous sommes éloignés de 1'amour réciproque et ainsi
nous a été enlevé le bien sacré de la confession unanime
de la foi du Christ. Nous a été enlevée aussi la bénédiction
de monter ensemble a 1'autel unique, institué par le Seigneur
peu avant sa passion, et d'y communier d'une communion
parfaite et unanime au précieux Corps et au méme précieux
Sang eucharistiques, bien que nous n'ayons pas cessé de
reconnaitre la validité du sacerdoce apostolique de 1'autre
et du Sacrement de la divine Eucharistie célébrée par lui.

"Mais voici que, de nos jours, s'est développé
jusqu'a 1'angoisse le désir des fidéles d'Orient et d'Occident
d'avoir, d'un méme coeur et dans 1'amour, la communion
dans la vérité de la foi et dans sa confession, communion
qui se célébre et s'accomplit dans le méme saint calice'.

Etant donné cette conception substantielle commune
entre catholiques et orthodoxes, '"l1'étude des sacrements dec
1'Eglise est propice pour examiner & fond et d'une manidre
positive les problemes du dialogue; 1'expérience sacramentel-
le et la théologie s'expriment 1'une par l'autre....'.
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Cette étude, d'ailleurs, considérée dans sa rela-
tion avec 1l'unité de 1'Eglise implique des problémes plus
vastes, sous les aspects ecclésiologiques, liturgiques et disci-
plinaires:

"De 1'étude des problémes relatifs aux sacrements on en vien-
dra normalement & 1l'examen des aspects ecclésiologiques
et des autres aspects de la foi, sans nous éloigner du carac-
tere vécu qui est fondamental pour la théologie...." (Plan
pour la mise en route du dialogue théologique entre 1'Eglise
catholique et 1'Eglise orthodoxe).

Dans cette premiére phase du dialogue:

le théme principal a été la sacramentalité de 1'Eglise et
le rapport Eglise/Eucharistie. Alors on a étudié 1'Eucharis—
tie comme sacrement de 1'Eglise. On pourrait se demander
pourquoi on appelle 1l'Eucharistie le sacrement de 1"Eglise
a un titre spécial. En fait tous les sacrements sont les sa-
crements de 1'Eglise.

Alors c'est que 1'Eucharistie est le mémorial de
1'événement pascal qui comprend la mort sur la croix, la
résurrection du Seigneur et 1'avénement de 1'Esprit. Sur
la croix le Seigneur est mort et l'eau et le sang ont coulé
de son coeur. Ce sont les signes des sacrements. L'Eglise
est née de cet événement, elle est batie sur le mystere de
la croix et de la résurrection. Chaque fois que nous célé-
brons 1'Eucharistie comme mémorial du Seigneur, 1'événement
de la croix est présent parmi nous et construit de nouveau
1"Eglise. C'est ainsi que 1'Eucharistie est le sacrement de
1"Eglise.

De méme que c'est par 1'oeuvre de 1"Esprit que
la célébration du mémorial de la mort et de la résurrection
du Christ devient présence vivante du Christ lui-méme, c'est
de méme par l'oeuvre de 1'Esprit "qui est Seigneur et qui
donne la vie" que 1'Eglise devient Eglise, rassemblée dans
1"unité de 1la wvariété des charismes et des ministéres et
transformée en signe vivant et efficace de la grdce de Dieu.

Aujourd'hui encore, nous célébrons cette unique
Eucharistie du Seigneur sans pouvoir la concélébrer ensemble,
catholiques et orthodoxes.

C’est une source de tristesse, mais c'est aussi
l'expression de la loyauté réciproque. Ce fait doit &tre aussi
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le mobile en vue d'une recherche plus ardente de la pleine
unité. Cette recherche trouve dans le travail de notre com-
mission, 1'instrument le plus adapté. Mais pour que cette
ceuvre soit efficace, elle doit &tre soutenue par la commu-
nauté toute entiére, catholique et orthodoxe. Les travaux
de notre commission, en effet, on besoin de la contribution
apportée par 1'étude des spécialistes des différentes disci-
plines ecclésiastiques, des instituts de recherches, des facul-
tés de théologie. Elles ont surtout besoin du soutien de la
priere de tous.

Le Seigneur a envoyé de temps a autre ses pro-
phetes, et le Messie pour les derniers temps.

La priére est nécessaire pour accueillir la voix
des propheétes, pour reconnaftre le Messie et pour ne pas
empécher que "dans sa maison'" Il guérisse les malades et
opere des miracles; elle est nécessaire aussi pour qu'il réa-
lise la recomposition de la pleine unité de tous les fils de
Dieu.




HOMELIR DE L'. RCEWVE(TE STYLI-NCS D'~TSTRALIE

4 juillet 1682

Chers frecres,

Nous ¢ 1ébhrone cette litursie orthodoxe solennelle dans le cadre de la
éme session p]ﬂnlere de 12 Commisrion mixte cui voursuit déja depuis deux
ans le dia’osue t'.dologicrue officiel entre 1'Eglise orthodoxe et 1'Eglise
catholicue.

Comme on parle et on fcrit beancouv 2 npronos de ce dialogue (qui ect,
semhle=t-i1l, le nlus important narni tous Tes dialogues théologinues de notre
terns), j'ai pensé qu'il était ovnmortun de vous nrésenter ici oueloves réf-
lexions de fond cui jettent une certaine lumiére sur leg concitions intellec-
tuelles de cette sainte entrenrise.

La nluvart des dizloglies n.r lescuels les hovices se fravent un cre in
les uns vers les autres - clest 1l'exndrience F énfralerent faite — ne sont nas
forcément déterminds ner des facteurs tels cu'une tonne disposition d'esnrit,
des prériices clanires et une tacticue bien huilée; en bref : par ce cu'on ar-
nelle hzhituellement "les regles du ‘eu", La raison s'en trouve souvent dang
les inteuntions purement mondaines cui aboutissent fricuemment & 1'ctsurditd
d'un "di~logue pour le dizlogue™,

I'n ce qui concerne le dizlogue entre chrftiens, il en va tout auvtrerent,
Jar la foi c¢lhrdtienne suovose cue Dieu a créé le monde & partir du néant, ce
aui, mour un chrétien, ne ceut cue signifier cu'il a lui-mére le devoir d'ho-
norer et d'aimer ce que Lieu a crédé par s litertd abrolue et sorn amour.

51 donc un chritien ne veut endurer gu'un don contenu dans la crfation,
si petit soit-il, ne scoit cultivé et reste stirile, comment nourrait-il endu-

s

rer cels avec le plus divin de tous les dons = 3 savoir le don du lLogos 7

lrais cela supmose cu'un dialogue entre chrétiens oui n'a »as corme con—-
ditions nréalables (fondamentules ) le crainte de Dieu et 1'amour de 1'homne,
est vain et doit 8tre d'enblée condamnd coume toute autre forme de vanité et
de néché. NMais coument la crainte de Dieu et 1'umour de 1'homme wneuvent-ils
nrendre res formes concrétes 7

est 2 cette guestion cue nous consecrerorns notre atter tion en fclaoi-
rant le dielogue successivement conme une oeuvre de repentir, de recomnais-~
sance, de patience, de resvect et de priore.

g} Le dizlofue comme oeuvre de repentir

Tout diwlogue nrdsunnoge une distarce et une dif érence. Il n'y a nas
dialogue sur ce cui & la méne escence, Tout dizlogue nrésurnose uusei des
racines communes ou un noint de référence commun, lous aonc, chrétiens en-
voode 2 tourd 'hul dane des didlogues 1i ou multilat reix, zvons sens doute
nris conscience de 1o digtence et dee divercences cul ornerurent etre rnous
3 1o guite de nlusieurs sciis es,

N

cscience de cette (11 rnation et (e lo d'Vision Je Y'unicue

Lo prise e con
Corre du Chrict doit cvoir cove cnone'ruence notureile Te rementir et 1Y i
Tit7, e 011 coitb cueetior de evein uwl onorte Ju v lue lourde resnone li-

1547 dang chicre cog nricis de ogetic e et d'hIrisie.  Lovesue 1o puix et 1o
coh’sion d'une fomille sont Yriedes, en soulfre non seule ent celui nvi a -
ou devr.it «voir - des re orde, mole o .eci ceux cui v'en vortent ros 1 ree-~
nansatbilitd meis er swligsent les conedcuences, La division est toujours un
ntheur comrun,.,  Devent toute cette gcitu-tion on ne reut -~ gi T'on aire vrai-
ment 1'Kglise - que resceqtir le besoin de repentir,
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e rerentir nlent no o (vo‘ A cenvent Jo eeliie Doy emonn e
ires & i nég pecur leurs »fcl.

R RN

m ot

d'elles) M'aner nrivildie Jdes M"cond:
tous nev péchons nuit et jour et, tous, nous sormes counables en face e Io
seinte volonts de Dieu. J'8me nous cui avons lo conviction de ;arder fer e-
ment et sang la contrefaire la véritd du Christ, nous confessons sars honte
durant la liturgie "c'est devant Tol seul cue nous avons péché" rais cu'en
mére terns "c'est Toi seul oue nous adorons", Tous, sans excention, nous
avons resoin de nous reventir nour les scrhismer et Tes hérécies; tous, ausci
tier les orthodoxes que ceux aul ont rosnu avece notre foi.

Le reventir est la resmiration la mlus oprofonde de 1'homme, celle dont
1'ronrme a tescin pmour vouvolr survivre devant Dieu. 171 est encourareanrt de
voir cue dans un excellent livre naru récemment, d'un =zuteur grec moderne,
une nlece centr le est faite A une histoire tirfée du "Gerontikon", dans le-~
cuelle on raprorte une nvarole d'.ttra YTessarion dans le décert de Thébes 1
une fois, lorscue le pire-abbé du monestére chasse, pour le punir, un moine
de 1'“slise, le fameux Lbla Fessarion courut anrdés le moire en disent ¢ ™ oi
2ueei, Je suis un nécheur".

b) Le dixlosue comme oeuvre ce reconn.issgance

11 n'est cue neturel pour un herme 3 cui la reison lae nlus Alénentaire
et le sentiment de 1'honneur le nlus simnle ne font nas (tctalerent) défaut,
de resrcsentir une nrofonde reconnaiscuance de ce cu'au milieu de toutes les di-
vercences d'opinion et de toutes les siparations, une derni®re nossibilité A
lacuelle nous sommes lilres a'avoir recours deneure toulours ouverte : 1a dis-
useion reisonnable et le diwlogme, S'il n'y avait pes cette dirciscicn rai-
sonnatle et ce diclo ue, toute contrudiction et toute divergence d'opinion
deviendraient rar une fatualité indluctable condann=tisn “ternelle, isoclerent
définitif et irrémédictie.

v

tous disions tovt A 1'heure cue tout ditlocue sur ore un noint de rd -
rence corrun, Ce noint est d'stord la nwture hum-.ine cormune, ce cue nous
arnellerones hridverent "le ton sens", Mais pour nous, chrdtierns, au-del de
cette netire comrune, il v a la révélation cornmune : lo Parole de Dieu face
% lacuelle nous =vong tous le méne resronsabilité, nuisave nous 1'avons tous
entendue de la méme source. Car en ¢rrouvant de la recounnaissance pour le
feit d'8tre narmi ceux aui ont entendu la Tarole, nous =avons le devoir d'ho-
norer cette confiance, ce ocul veut dire cue nous avons le deveir de servir
la Tarole de selut par le dialogue,

hous, les orthodoxes, ouili croyons et confessons ocue nous conservons ls
viérité o rétienne sans la contrefaire aucunenent, nous «vons plus qre les
antres chritiers le devoir d'entrer en diwlogue ner~ reconnaisscce, CerT nous
sevons cne notre Crtiodoxie n'est nug une nerfor wnce extraordin:ire cue nous
aurions accornlie, neis au contraire une fuveur de lenuelle nous comiles re-
devables 2 la niséricorde de Dieu., Nous savons cue "ce trdsor, nous le por-
tons dene des vzees d'zreile, rour cuc cette incomvarstle nuiss-rce soit de
Dieu et non de nous" (Z Cor. 4,7).

C'est le Christ, en effet, ¢ui nous « fa't don de cette "vie en aton-
dance" cu'egt 1'cmour : " oi, je cuis venu vpour cue les lovmen awient la vie
et cu'ils 1'ient en atoncence"” (Jean 10,10). I1 ne nous ¢ nes pour cut nt
confié "l'ircorner Yle nuissarce', car nous ne serions pes en ftut de *eiir
duns nos meins cette abondarce de vuissw ce cvee huw 11itd,

C) Le dizlJorue conme oeuvre de natience

~ promos cde 1+ retience, i1 ro:me souvent un grend nelentendu : tealicoun
de mersonnes crolient cue 1 n-tience ect un troi? carcet risticue der failles
et des inc.niltles. leis c'est une erveur tya icue. Celui oui & 1o force
d'endurance est toujours le plus fort. JSeul celui cui e<t conscient de son
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droit et ne craint pas de lufter nour le défendre, est capuble d'endurance.

Bn tout cas, endurer n'est pas la méme chose que simolement %olérer",

La Molérancd' est une attitude qui offense aussi bien ceux cui la pra-
ticuent cue ceux envers cui elle est praticuée., Lu contraire, endurer veut
dire : Je me sourets ("hyno-meno"). Je me soumets aux données du temns et
aux circonstances du moment, immuatle et inébranlatle, en sachant que je
serai capatle de transformer ces données et ces circonstances par ma puis-
sance mcrale, Patience est donc égale & puissance, et non pas puissance
aveugle, mais puissance connaissante.

Dans mon rarvort a autrui, il n'y a désormais que trois possitilités :

1. je suis son égal : en ce cas, le dialogue avec lui est une expression de
respect et de droits égaux,

2. je lui suis irférieur : en ce cas, le dialogue avec lui est pour moi une
] ’ £ 1
obligation morale vis-a-vis de moi-réme et de la vérité.

3. je lui suis supérieur : en ce cas, mon obligation au dialogue ect encore
plus grande car j'ai le devoir de Iui donner ce aui lui mangue.

2ingi, la patience s'avére &tre non seulement une prise de position
nleine de puissance, mais encore de justice, et il anvarait manifesterment
que le dialofue de la patience erct un acte de courage et non une lécheté,

d) Le dislogue comme oeuvre de resnect

5'i1 est vrai que, dans toute activité humaine, le degré de succés ecst
en analogie directe avec le degré de resvect gue nous portons & l'lactivité
en cuestion, nous devons savoir qu'a priori dans le dialogue (celui mend au
nom du Christ), le nlus haut deprd vogsitle de resnect, de force de discer—
ne ent et de vigilance est reouis, méme en vue d'un succrs seule ent minive.
Dans le dizlogue, on ne court vas seule ent le dinger de ne pus obtenir le
succhs au niveau souhaité, mais encore d'atteindre mislheureuserent le résul-
tat inverse, A savoir : au lieu de nous ranvrocher, nous nous éloignons
encore nlus les uns des zutres, de sorte ou'aux divergences que nous avions
avant le dialogue s'ajoute encore le décourzgerment d'un contact malheureux.

La raison pour lacuelle le dialogue - en tant ou'événerent intellectuel
nar excellence - surnose une zussi grande sensibilité, est claire dans le
dialogue, nous n'entrons nas en contact avec autrui 3 trevers n'imvorte le-
auel de ses biens, ou avec une vartie de sz mersonne; au contraire, nous
nous trouvons en confrontation directe avec la versonne humaine dans sa to-
talité, et, en plus, au niveau de ses revendications les nlus sacrées et les
nlus définitives.

Mémne un chirurgien de 1'attention duguel dérend souvent la vie d'un
8tre humain, ne veut se tenir devant autrui d'une manidre aussi directe et
intégrale oue le chrétien face A son frére dans le dialogue théologique.
Car, dans le cas du chirurgien, il n'y & ni "1'4galité de valeur des parte-
naires" qui est une des caractéristioues du dialogue théologigue, ni la vie
éternelle et le salut ocui sont les tiens mis en jeu dans ce méme dizlogue.

L'honnéteté la nlus élémentaire imvose donc aux fréres qui m2nent le
dizlogue de s'obliger non seulerent a2 la franchise zbsoclue et au resnect de
la mersonne humzine "pour lamouelle Christ est wort" (cf. Rom. 14,15), meis
encore, bien au-deld de ces attitudes, d'avoir une sensibilité extréme nour
ne nas feire le moindre tort & 1l'autre,

C'est pourcuoi aussi, dans le dialosue, il ne suffit ncs d'8tre canable
de parler (et ce, de telle sorte que notre mnartensire dans la discussion
puisse nous comprendre au mieux), neis encore d'écouter, de sorte gue nous
aussi le comprenions bien. Dans le cadre de ce resrect et de cette sensi-
tilité, nous devons &tre capatles non seulement de distinguer l'essentiel du




secondaire, mais encore de discerner les nuances éventurlles mises dans les
conditions cue 1l'on se donne les uns aux cutres et cul sont masrguées var cer-
tzines €rocues; cela nous permettrait d'une part d'@tre justes dans tout notre
comvortement, mais d'autre part aussi dl'avoir les pieds sur terre en ce gui
concerne 1l'évaluation de la réalité historicue.

L'homme n'est pas une donnée mathématique dont il ect vossible de cal-
culer 1a profondeur avec précision mais un mvetére insondable et une cong—
cience vitrante aui joue son destin & chacue instant et en toute liberté dans
ses ravports avec Dieu,

C'est ainsi ou'a notre é»oque nous n'allons nzs traiter le chrétien hé-
térodoxe rencontré dens le dialogue avec 1'ancienne sévérité de 1'Eglise envers
1'hérésiarque., Tout en respectant totzlerent 1'intégrité de la vérité oui nous
fut transmise et dont nous n'avons pas le droit de sacrifier un iota, nous
sommnes tenus de confesser aque 1l'hérésiarcue n'est nes identifiable - surtout
anres tant de sidcles - avec ses descendents, Bn vérité, combien d'entre
nous aurdaient ¢ erché et emtrass® 1'Orthodoxie si nous étions nés de p rents
occidentaux et dans un environnerent occidental 7

Ke faudruit-il done nas accenter en nrincipe, pour la multitude de fi-
d>les cdeg zutres Bglises et confessicns, nue du noint de vue ncral cette fi-
d€lité & 1o foi regue des pareants est une vertu oue nous avons 2 resnecter de
méne cue nous resvectons notre rropre Tidélité A notre ortrodoxie ? Ce n'est
gu'en aonortant & le table du divlogue théologique toutes les données et tout
le témoignage de notre conscience et de notre tradition chrétienne (3 lacuelle
nous terions sinon toujours en quezlité dlenseignents, du moins en tunt cu'or-
ganes de diffusion de cette vérité, pour le plus ¢rond profit de tous les
crétiens et de tous les homnes) que nous aurons le droit de mesurer 1z tonne
foi de nos interlocuteurs et le degré de leur ort odoxie,

D'ailleurs 11 ne faut vas oublier ceci ¢ de nos jours 1'étude objective
dec sources authentiques de lez foil chrétienne en Orient et e- Qccident ainei
cue 1# communication théologiocue entre chrétiens divisés atteignent un de,ré
tel que nous entendons souvent dans nos congrés théolorisues des hétérodoxes
parler un langage plus orthodoxe et rlus théologique que d'sucuns cui se re-
nosent sur leur ort'odoxie de musée ou ocui se gargarisent d'elle avec une
autosatisfaction nharisaIque,

e) Le dialogue comme oeuvre de nridre

De ce cue nous venons de dire il apnarait cleirernent cue le dizlogue
théologiaue n'est pas une oeuvre ordinaire onérant avec des motivations or-
dinaires, aussi notles fussent-elles. Il représente un effort extréie d'é1é-
vation snirituelle, un symposium d'un autre ordre aucuel il n'est nes nermis
de perticiver sans "habits de noce". La nriére continue avart et mendant ce
travail ne suffit vas cen le dialogue étant en réalité une liturgie, il se
trouve &tre 1z forme de priére le nlus sacrée & condition toutefois cu'il se
déroule corme nous 1'avons exposé nlus haut : en réconciliant et en pacifiant
les hommes entre eux et avec Dieu.

Le dialofsue est aussi une oeuvre de pri®re selon un troisidme et dernier
point de wvue. Il ne poursuit pas des tuts priétarlis ou des solutions pré-
déterminées, Un tut reste cependant iimuatle et clair : le triomphe de la
vérité chirftienne dans 1'emour; ce cui ne nrermet ni des formules toutes frites
ni des plens nréétablis, Tei garde toute su force la narole du Christ : "ne
vous inquiétez ni de 1o meniére dont vous nerlerez ni de ce cve vous direz"
(ratt. 10,1¢).

Soutaitons que ces quelques pensfes sans prétention gque nous venons de
vous rrésenter soient tent soit veu utiles au vaste "nlérdme" de 1'Eglise.

Souhaitons cu'elles soient une «ide, d'une part, vour ceux ocui croient % la
valeur du dialogue tonnéte, de sorte qu'ils contiruent 3 trevailler ensemble
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et & prier nour son succ?sy meis, d'autre prrt, aussi pour ceux zui combat-
tent cette sainte entrenrise par ignordance ou nour une toute autre raison,
afin gu'ils nergoivenrt encore une foig leur resvonsatilité devant Dieu et
devant les hommes.
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