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LA DIACOIIIE LITURGIQUE

par Alexandre Papadercs
Académie orthcdoxe de Créte

Nous sommes appelés, lors du présent Collcque, i

2. donner une interpréiation théologique du service chrétien,

b. zpprendre 2 connaltire les qifférentes formes de service dizconal
des Eglises orthodoxss au sein de leurs propres sociétés,

C. déterminer les moyens dfaporofondir la collaboraiion des Eglises
orthodoxes et de la CESEAR dans le domaine de la diaconie, comprise
au sens biblique de '"service a l'humanité".

C'est pourquei je m'efforcerai, dans cet exposé d'iniroduction, d'aborder
ces trois points qui, d'une maniére ou d'une autre, sont étroitement 1liés
entre eux. Je combencerai par coumettre les deux rrermiers objectifs &
l'épreuve d'une brive analyse biblico-historique. Cette analyse nous aidera
peut-&ire & voir & quels efforts diaconaux du COE 1l'lorihodnxie pourrait
participer plus activement et plus efficacement. A ce propos, Jj'aimerais
aussi considérer, a4 partir de la situation actuelle, la dimension globale
de la diaconie chrétienne aujourd'hui en tant gue "service 2 1'humanité",
I1 est évident que, dans le cadre d'un simple expcsé d'intrnduction, je
devrai me limiter & des points de vue qui itouchent directement les prioritds
actuelles dv COZ telles qu'elles ont €té définies 2 Nairobi avec la par-
ticipation de représentanis de l'ensemble de 1'crthcdoxie et, en ce qui
¢ncerne le itravail de la CESEAR, telles qu'elles sont expliquées dans le
document no. 1 ("Soyez les rdalisateurs de la parole, et pas seulement des
auditeurs") de la réunion de la Commission i Strasbourg en juillet 1978.
Dans la mesure du possible, nous considérerons aussi les dcriis publiés
ern ce domaine,

La_crige

La Déclaration publiée par le Patriarcat oecumédnique le 16 act 1973 2
l'occasion du 25e anniversaire du Conseil cecuménique des Eglises parle de
situations de '"crise" dans la vie et l'action du COE, qui ont conduit a

une polarigafion largement discutée. La Déclaration ccnstate que le Consgll
oecuménique ‘'cherche constamment & éiendre son «ciivité & de nouveaux
domaines. Sa vocation premiére $tait de servir les Bglises en offrant

leur témoigmage et leur service aux individus, aux naticns et au monde

tout entier, dans 1'intérét de leur salut; son ac*tivité ze ddéroule dornc
naturellement dans la réalité auxr aspectis tric divers d'un monde en oroie

~
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aux douleurs de l'eanfantement. Les problémes dz ce monde sons indviiable-




ment les siens aussi, car ce sont ceux des Eglises chrétiennes ellac-
mémes" (Comité central, Geneve 1973, annexe XVI, p. 279).

Toutefois, l'orientation unilatérale de l'engagement ocecuménigue vers ces
problémes a provoqué la crise qui affecte "le mouvement oecuménigue dans
son ensemble et le Conseil oecuménique en particulier"., Car, tandis cue
les uns veulent voir le Conseil oecuménique cexclusivement comme un "lieu
de débats théologiques'", d'autres le considirent comme '"une organisation
poursuivant certains buts sociaux et politigues au nom des Bglises", et
cela selon une méthode contestable: les prises de position du COE ne seraient
placées dans un contexte théologique qu'a posteriori dans le but de "jus-
tifier des positions que le Conseil et les Eglises ont déja adoptées”
(Comité central, Genéve 1973, annexe XVI, p. 280).

Le Message adressé par le Patriarcat de Moscou au Comité central du COE 2
la méme occasion (7 aofit 1973), se référant en particulier 2 la Conférence
de Bangkok et 2 sa Lettre aux Eglises, situe de manidre plus précise =ncors
le foyer de la crise dans "une tendance délibérée & une conception uni-
latérale et fiacheuse du saiut dans l'esprit d'un horizontalisme sans
frein... qui ne fait aucune place & la dimension verticale essentielle!"
(Istina, 1974, no. 2, Le Comité central du COE & Gen&ve, pp. 235-236).

Seul un équilibre "entre ces deux interprétaticns exirémes guant aux buis,
aux aspirations et finalement quant & la raison d'éire du Conseil cecumé-
nigue' pourrait, selon le Patriarcat oecuménique, conduire & la sclution
de la crise (Comité central, Genéve. 1973, annexe XVI, p. 280).

Q
a

I1 est clair gue, dans ce conflit sur les dimensions (horizontale et ver-
ticale), il ne s'agit pas seulement du COE en tant que tel et de ses
relations avec les Eglises membres. Le conflit (Marthe et Maries!).
relativement ancien d£ja mais qui aujourd'hui, dans le contexte de la
problématique moderne, est formulé de manidre nouvelle et plus nette
ébranle de diverses maniéres l'ensemble de la chrétientd, comme d'ai
le monde des religions en général. Certains nz voient dans is '"verti-
calisme" rien d'autre qu'un alivi & la fuite devant les responsabiliiés
sociales et politiques et un effort en vue de conserver un statu quo
contestable; d'autres en revanche semblent ne considérer 1!'"horizonta-
lisme" gque comme une sécularisation sans bornes, chargée de contenu
idéologique.
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Bien que cing ans déja aient passé depuis la Déclaration du Patriarcat
oecuménique, non seulement la crise n'est pas surmontée rnais, au contraire,
elle est devenue plus aigu€ encore. Le Conseil oecuménique est en butte

a4 des critiques séveres et croissantes non seulexent au sein de ses mglices
membres, mais cussi dans les milieux scientifiques et politiques, ainsi

que de maniére plus générale dans l'opinion publique.

En tant que membre du COE, l'orthodoxie participe & ses décicions et 2

ses actions concernant la diaconie mondiale. Dans cetie mesur:, elle es3
également touchée par les tensions qui y sont lides. TUn Colloque tel que
celul qui nous réurit aujourdthui €tait denc depuis longtcmps nécessalire.
La gravité et 1'étendue de la crise montrent clairementi combien est grande
la responsabilité non seulement de l'auteur de cet exposé dliniroduction,
mais surtout du Collocue lui-méme. Crest vourguoi il est clair que nous
n'irons pas plus loin dans nos réflexions sans soumetire d'abeord humble-
ment & Dieu notre préoccupation et la placer 2 la lumidre de sa Parcie,
telle gqu'elle a été révélée dans l'Ecriture sainte et authentiguement
interprétde dans la vie dz 1'Eglise.
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Ia vision hibligue et théolozigue de la diaconie

L'évolution du concept de "diaconie" montre trés clairement comment les
hiérarchies et 1'échelle des valeurs du monde ancien ont été renversées
et comment des iddaux radicalement nouveaux ont été définis par le
christianisme, :

Ltidée grecque profane de diakonein (servir & table et, au sens large,
assurer la subsistance) était liée & une activité humaine inférieure,
indigne de l'homme libre. Mais, se référant & la polis (service & la
patrie, & la ville ou & 1'Etat en tant qu'homme d'Etat soucieux non pas

de dominer mais d'accomplir un service), au COSmOS (au sens de tout ce cue
1'Atre humain, le microcosme, doit faire pour ne pas troubler l'unité har-
monieuse du monde, le macrocosme) et & Dieu (par exemple, le sage en tant
que serviteur, instrument et témoin de Dieu, chez Aristote et dans
l'hellénisme), le concept 2 acquis une signification plus large qui 2
trouvé un écho tant dans les écrits de 1l'Eglise primitive que dans les
textes patristigues. ZIa diaconie en tan®t que renonciation & ses biens
propres en faveur d'autrui demeure toutefois un sens lointain: c'est
dominer, et non servir, qui est digne de l'homme. "Comment un étre humain
pourrait-il é&tre heureux s'il doit servir quelgu'un?" demandaient les
sophistes.

En revanche le service, dans le judalsme, est déterminé par la pensée
orientale selon laguelle il n'est pas indigne de rendre un service & au-
trui, surtout si celui-ci est un grand seigneur ou méme Dieu. Lz Version
des septante, qui ne connalt pas le terme digkonein, utilise de maniere
significative le mot douleuein ou, pour les termes hébreux & référence
cultuelle, 1les mots leitourgein et latreuein., Il y a dans l1'Ancien Tes-
tament de multiples exemples d'attitude amicale & 1l'égard du prochain.

Dans le judalsme tardif cependant, le commandement supréme de 1l'amour du
prochain (Lv 19,18) régresse; dans le duslisme pharisafque Jjustes-injustes,
il Adisparalt méme presque complétement. Désormais, l2 service esgt accompli
beaucoup plus comme oceuvre méritoire aux yeux de Dieu et moins comme don de
SO1.

Dans ce monde impitoyable, l'Evangile est venu comme la bonne nouvelle du
grand amour et de la miséricorde de Dieu. Manifester cet amour et en
témoigner auprés de tous les hommes, telle est la téche de la diaconie
chrétienne.

Le mot diakonein est scuvent utilisée, méme dans le Nouveau Testament,
dans son sens originel de servir & table. Mais, en méme temps, son con-
tenu subit un changement fondamental.

Tout dtabord, le rapport de valeur judéo-helléniste entre sexrvir et se
faire servir est complétement renversé, Selon les oxdres "naturels',
celui qui est & table et corvi a un rang plus élevé gue le sexrviteur.
"Or, moi, Je suis au milieu de vous, & la place de celui qui sert"
(Lc 22, 26 et suiv.); récisément en tant que celui qui, bien gue Seigneur
du royaume de D1 2 aesume volontairement le rdle de serviteur afin
fchelle humaine des valeurs ct de montrer le chemin gui

méne & la vraile granden cul n'est pas le chemin des princes et des
seigneurs de ce monde (Mc 10, 425 Mt 20,25) maig son propre chemin de

s

i

croix: "Au contraire, si gquelgutun veut &itre grand parmi vous, qu'il soit
votre serviteur. Et oi
gsolt 1'esclave de tous

guelgu'un veut 8tre le premier parmi vous, qu'lil
Car le Pils de l'homme est venu non pour Sire

.
gervi, mais pour cervir et donner sa vie en rangon pour la multitude”
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(Mc 10, 43-45; cf. 1'épisode du lavement des pieds). Assurdment, ce n'est
pas simplement 1'établissement d'un nouvel ordre de comportement éthigue,
d'une nouvelle "loi" dont l'exécution ne serait rien de plus gqu'un "minis-
tére de mort et de condamnation'. Jésus veut plutdt un "ministire de
1'Esprit", un "ministére de 1la Justlce” gui dépasse en gloire tout ce gue
les hommes ont connu dans le passé (2 Co 3,7- 9)

Aingi, la diaconie est devenue un concept christologique-trinitaire
ecclésiologique et eschatologique fondamental. FEn tant qulamour du pPro-
chain, la diaconie est un fruit de ltamour cde Dieu:

ltamour de Dieu pour l'homme, qui a manifesté en Jésusg-Christ,
par la kénose et la croix, le typos du véritable diacre;

-~ l'amour de l'homme pour Dieu, qui se mesure et se manifeste
dans le service rendu au prochain,

En conséquence, la véritable diaconie ne peut 8tre bien comprise qu'i par-
tir de 1'eleos de Dieu et ne peut &tre bien exercée qu'avec 1l'elsos de
Dieun. Son premier devoir, dans un monde gqui, nous l'avons dit, est sans
pitié, est de créer une atmosphire d'eleog, une atmosphére telle que nous
la vivons dans notre vie liturgique. ILe Kyrie eleison de la communauié
chrétienne qui accompagne comme un leitmotiv chague acte du culie exprine
la confiance en la miséricorde indicible de Dieu, sa grice et sa bien-
veillance, sa bonté et sa fidélité, la pitié, la compassion, la bénédiction
et la philanthropie dont nous avons connu la plénitude et que nous devons
transmettre aux autres. De méme que la création du monde et de 1'homme
est une expression de l'eleos de Dieu, de méme nous devons la restauration
(apocatastase, palingénisiec) et la rédemption (scteris, lvirosis), toute
1'économie du salut, & l'eleos de Dieu vers lequel la communauté est elle
aussi orientée eschatologiquement, dans l'attente de l'eleos de son Sei-
gneur (Jude 21). L'Eglise elle-méme est l'eleemcne dont Dicu a eu pitié
(Ign. Rom, et “hilad., Intr.). L!'Eglise prie vour les juirs afin gue Dien
2it pitié d'eux (Just. Dial. 93,3, Migne PG 6, 704 B). Les chrétisns se
montrent querlCOIdWEUX 4 1'égard des pafens, dans l'espoir de les gagner
& la foi chrétienne (Just. 1, Apol. 57,1, ¢G 6, 413 C). L'eleemosyne,
dira plus tard saint Isaac 1e Syrlen, cl'est "le coeur qui s'embrasse
d'amour pour la création, pour les animaux, pour l'homme, pour le diable
méme!" Les hommes doivent boire de ce vin pur pour étre pris de vertige,
et ainsi vivre de maniére authentique!

Dans cette atmosphére d'amour universel, la diaconie n'est naturellement
pas une simple distribution d'aumbnes ou une activité de prévoyance so-
ciale, bien qu'en *tant que signes de véritable amour celles-ci soient
effectivement souvent recommandées dans le Nouveau Testament., Mais la
diaconie se référe bien plus, en fait, & l'essence de tout amour chréiien
en action (ie service & tous les bescins de ithomme) ainsi qutd la véri-
table gualité de disciple (unité de diaconies, d'obdicsance et de témoi-
gnage). Le fait gque méme lesg premiers diacres n'aient pas totalement
renoncé & la prdédication (Btienne) et que les apdtires dgalement aient
considérs les oeuvres dlamour (par exemple l'organisaticn 2t la distri-
bution de collectes, cf. 2 Co 8,19—¢O) comme de leur devoir manifeste
1tunité de la prdédication et du service et L'étroite corrélation des minisg-
teres dans la vie de 1'Lglise. Le partage du pain quotidien et le don de
la Parcle, pain de vie, sont inséparables!

Cl'est dans cette perspective que se situe le dizkonein dans 1'Eglise e
dans sa mission au monde., Cl'est dans la vie de la communauté chrétienne
que le seul et méme Esprit distribue lesu charismes et les ministires
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(1 Co 12), afin que les membres du corps se préoccupent les uns des autres
dans la paix et partagent leurs fardeaux et leurs joles en vue de 1'édifi-
cation de 1'Eglise. Chaque charisme est donné en vue d'un service spé-
cifique, confié par Dieu dans la plénitude de sa grice et accompli seule-
ment par la force de 1l'Esprit, dans le seul Seigneur. De méme que les
membres, aucun charisme, aucune diaconie n'existe de son propre chef ou
n'a une fonction indépendante. De méme que les membres, aucune diaconie
ne peut iznorer le corps tout entier ou prétendre le représenter ou le

w4+

diriger seule.. E{ aucune diaconie ne saurait &étre méprisée ou marginalisée.

Enfin, les diverses diaconies ne doivent pas servir une quelcongque légi-~
timité des oeuvres ou la glorification personnelle; elles doivent &tre
exercées uniquement en l'honneur de Dieu en Jésus-Christ (1 P 4,10 et
suiv.). Si cette dimension eschatologique ne reste pas constamment évi-
dente, le serviteur de Dieu court le plus grand danger de devenir le
diakonos de Satan (2 Co 11,14) et du péché (Ga 2,17).

Un dernier point sur lequel je souhaiterais attirer votre attention ici
concerne la désignation des sept premiers diacres (Ac ). Un aspect de

ce choix me semble aujourd'hui d'une actualité particulidre. A 1'épogue,
vous le savez, les veuves hellénistes étaient oublides & 1'heure des
repas, lors de la distribution quotidienne de vivres. C'esgt probablement
sous 1l'influence des pharisiens (le juif ne doit pas manger & la méme
table gque celui gqui n'observe pas la loi, et gui est donc "pécheur") que
sont apparues la discrimination et la.marginalisation dans l1'Eglise
primitive! Quand nous pensons 3 ce choix des diacres, nous nous en tenons
la plupart du temps 2 son sens de libération des apdtres en vue de leur
tidche de prédication. Cependant, il vaut la peine de comprendre correcte-
ment la décision de la communauté: celle-ci a pourvu les sept "places"
avec des disciples hellénistes, en d'auitres termes des représentants de

la minoxité opprimée! C'était 12 une décision radicale: "Le transfert du
service des tables aux sept hellénistes signifiait bien plus qu'une simple
répartition formeile des devoirs du ministdre entre les dirigeants de
1'Eglisel®

La diaconie ainsi comprise devient le dernier et 1'unique criteére dlentrdée
cans le royaume des cieux et la communion avec Dieu (parabole du Jugement
dernier (Mt 25,31-46)): Christ s'identifie & celui qui a faim ou soif, &
l1'étranger, & celui gui est nu, au malade, au prisonnier.

"Ecoutez, peuples, écoutez attentivement, chrétiens! Ce n'est Pas
avec sa propre voix que le Seigneur parle, mais par la bouche des
esclaves..." (Basile le Grand, PG 31,324).

Nous ne pouvons entrer ici dans le détail de 1l'évolution du ministdre dis—
ccnal et du transfert de l'accent principal du social au cultuel. Nous
reviendrons plus tard sur le ministére des diaconesses.

J'aimerais conclure ce bref apercu par une deuxidne ramarque: la diaconie
chrétienne, en tant qu'action de disciple du Christ, signifie que l'on

s'engage en faveur des friéres du Christ, les rlus peiits de ce monde,
Jusqu'd dorner sa propre vie, "Servir le prochain, Christ et Dieu,
une seule ct méme chose. La communauté avec le Pere qui en résulie
la récompense de ce service sacrificiel" (cf. Irende Haer. 3.12,7).

m
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Le témoignage de 1l'histoire

Si nous voulons chercher la voie d'une collaboration créatrice de 1'ortho-
doxie & la soluticn 42 la crise zctuelle au CO0L =1t 3 1la promction de ses
efforts diaccnaux, il nous faut d'abord interroger lthistoire de notre
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propre Eglise afin d'apprendre comment nos peres ont accom
biblique de diacconie au cours des siecles., Ce regard en o
d'autant plus nécessaire qu'2 notre avis 1a crise au COE est due, tout

au moins en partie, au fait que le COE, dans ses activités sociales dis-
conales, est manifestement parti de 1'hypoth2se que toutes les Eglices
membres étaient en mesure de donner ensemble, & l'unanimité, une rdponse
chrétienne universelle % chaque guestion. Une telle hypothése est assurd-
ment fausse! Avens-nous déja une base commune de vie de la méme manidre

que nous avons essayé de formuler une base cormune e foi?

pli la mission
T re ecst

[

Face aux différences culturelles existantes, on peut déjd se demander si
1'orthodoxie elle-méme peut donner aujourd'hui une réponse aux guestions
sociales modernes. La seule chose que nous puissions dire avec certitude,
ctest que le corps tout entier de l'orthodoxie est imprégné, et la com-
munion orthodoxe fagonnde et maintenue en une seule unitd de sens et de
vie, par un principe formel qui constitue un facteur d'unité.

Ce principe formel, je 1l'lai appelé ailleurs principe liturcicue. Con~
vaincu que ce concept exprime la quintessence de la conscience qu'a
1torthodoxie d'elle-méme, de 1'humanité et du monde, j'aimerais le conser-
ver ici. Je ne ndglige naturellement pas le fait que les concepts veuvent
induire en erreur guand ils sont isolds de leur contexte, ou dégraddls &
1'état de clichés ou de mots & lz mode (tels 1les concepts d'eucharistie,
de spiritualité, de plérome, de 4 xologie, eic., et plus récemment celui
de conciliarité). J'espére néanmoins pouvoir utiliser ce terme de
"liturgique" pour montrer pourquol et en quel sens toute diaconie chré-
tienne au monde, & la culture, & la politique - & l'homme! - Joit dtre
une diaconie liturgicue!

Par "liturgie", je me référe ici non seulement & un acte cultuel ccncret,
mais & une maniére de vivre particuliére gui, certes, a scn origine et son
centre dans la liturgie eucharistique, mais qui embrasse aussi *oute
l'existence de 1'étre humain. FEn ce sens, la liturgie signifie pour leg
orthodoxes "l'introduction du céleste dans le terrestre, comme le suggere
Jean Chrysostome quand il entend le chant des choeurs dtanges et les
harmonies d'un chant £ternel au milieu des choses temporelles", Mais 1a
liturgie est en méme temps 1l'ascension du terrestre dans le cdleste,
l'accomplissement du telos immanent 3 toute créature et sa transfiguration
par la gréce, Dans cette liturgie eucharistique, la destinde de sancii-
fication de 1'humanité et du cosmos (théosis), et par ccaséquent leur
consommation et leur communion avec Dieu, sont réalisées var le sacrifice
de soi du logos incarné, dans l'anticipation de l'espérance eschatologique.

La caractéristique principale de la liturgi= ainsi comprise et véecu
sa catholicité, Le concent ecclésiologique de la catholicité t
nature méme, un concept christologique. Quand saint Ignace di L
est Jésus-Christ, 12 aussi est 1'Ezlise catholigue” (Ep. aux hab. d
&, 2), il parle certainement de 1'union hyvostatique au Christ av
corps, l'Eglise, et de son plérome intact et inaltdrd.
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Sans pouvoir entrer ici dans une discussion sur ce plérome, je formulerai
sans plus attendre la thiése Principale de mon expcgéd:

Dans le cadre de la compréhension 1itursigue anta 1'Frlise de
l'homme, du monde, de lz 50cidtéd et ae 1lniztnire, touss dis-
tinction entre 1o verti
seulement avsurde,




Tout aussi absurde et hérétique que la distinction (au sens de séparation)
entre histoire du salut et histoire éu monde, croix et résurrection,
natures humaine et divine du Christ ou de 1'Eglise, foi et oeuvres. Il
est grand temps de cesser de jouer l'un contre l'autre, c'est 12 un jeu
mortel!

L'un des grands mérites des péres de 1'Eglise, et surtout des Cappado-
ciens, est d'avoir surmonté ces dualismes et de nous avoir donné une base
solide, valable également pour notre propre problématique. Partant de la
théologie  Dbiblique de la création, de 1t'incarnation, de la mort et de
la résurrection du Christ et de la confiance dans la '"nouvelle ktigis"
(nouvelle création) et la métamorphose, la transfiguration du COSmog par
la puissance de 1'Esprit, ils ont exorcisé les démons de l'ancienne vision
du monde faussée par l'approche dualiste. Ainsi, ils ont réussi & con-
duire victorieusement le combat contre les philosophies antiques de 1la
nature, contre le stoicisme et le gnosticisme, et & nous donner les armes
spirituelles avec lesquelles nous pouvons nous aussi auvjourdthui pour-
suivre le combat contre les dualismes modernes, contre le déisme, 1le
panthéisme, le matérialisme., Comment alors pouvons-nous retomber dans
des hérésies anciennes ou modernes en nous engageant par exemple dans

les dichotomies précédemment évoquées et en affirmant que le "séecnlier"
est sans rapport avec le salut - le "sdéculier" incluant des éldéments tels
gue la faim et l'analphabétisme, l'injustice, la discorde, l'absence de
liberté! - ? Devons-nous oublier les .décisions christologiques-trini-
taires fondamentales, et par la-méme sotériologiques et socio-éthigues,
des premiers conciles oecuméniques? Devons-nous nous laisser séduire par
exemple par le dualisme des nestoriens (séparation entre le divin et
l'humainz ou var le monisme des monophysites (éviction de 1l'humain par

le divin)? Au contraire, 1'Eglise & adhéré fermement 3 la nature théan-
drique du Christ, et ainsi & sa propre nature divine et humaine, et elle
a maintes fois témoigné de sa certitude que, de méme gque toute confusion
ou altération, toute séparation conduiraii également & 1'hdrdsie!

Ce gens de la catholicité et de 1'unité a selon moi une importance fon-
damentale pour la problématique de notre Colloque. Car ce n'est que si
nous en avons cocnscience

~ que la diaconie visera l'homme tout entier, dans la totalité
des facteurs et des conditions de son existence terrestre,

- que nous pourrons conserver l'équilibre et la corrélation inté-
rieure indispensable & l'exercice actif des ministdres et des
charismes dans la commurauté chrétienne, en vue de la vie et
de 1'édification de 1'Eglise et pour le salut du monde.

Micro-diaconie et macro-digconie

Par micro~-diaconie, nous entendons désigner toutes les mesures ponctuelles
prises par l'Eglise pnour répondre aux besoins concrets d'individus ou de
groupes par des moyens concreis. Dans cette catdgorie, nous rangerons
avant tout les institutions etv établissements caritatifs que 1'Eglise,
vous le savez, a commencé trés t8t & metire en place pour répondre effi-
cacement 4 diverses formes de détresse humeaine. Cetie activitid caritative
nous est bien connue & tous, et il n'est nul besoin d'entrer ici dans le
détail. Toutefois, je mentionnerai trois faits utiles & notre discussion:

Premicerement, ces institutions caritatives ont été mises en place la plu-

part du temps dans le voisinage de 1!'Eglise, en tant que prolongement du




du saint autel visant & répondre & une déiresse humaine concrzte, et en
tant qu'élément central de la vie de la commurauté chrétienne dont la
tdche était aussi l'action caritative, celle-ci n'étant pas la respon-
sabilité exclusive (monopole?) de 1L!'évéque ou du clergé.

Deuxidmement, 1!'Eglise a toujours montré une remarquable scouplesse, une
grande libertd, une disponibilité et une créativité certaines dans
1'abandon des anciennes structures dlactivité charitable et la mise en
nlace de nouvelles méthodes acdaptées aux besoins et aux conditions du
moment.

Troisiémement, l'Eglise n'a jamais vu ltactivité caritative comme son
privilége exclusif, ni comme une source d'hostilité ou de tension avee
1'Btat ou la socidté, mais au contraire elle a souvent essayé de les
encourager & assumer leurs responsabilités a l'égard des déchéritds;

dans cette perspective, 1'Eglise a toujours cher cbe a *mpremner toute la
structure de 1'Btat et de la société (adminls ration, systéme et pratique
juridiques, police, systéme pénitentiaire, organisaiion sociale) de
ltesprit d'eleos, de miséricorde.

Clest précisdément cette derniére preoccupat’on de 1'Eglise qui constitue
une partie de l'activité sociale que nous appellons nacro-diaconie.

Lt Egllse a bien reconnu gue la micro-diaconie, =i -é cesszire et efficace
qu'elle fiit, et en outre signe certain de la vitalité de la conmunauté
chrétienne, n'a jamais pu venir & bout, méme approximativement, de tous
les begoins soclaux qui se manifestaient. HMais, en dehors de cela,
1'Eglise a dés le début compris sa tdche diaconale dang un sens beaucoup
plus large, en tant que macro-diaconie, et cela dans trois directions

édification d'une communauté solidaire,
igsion orientée vers la diaconie,

engagement au service de la Jjustice sociale et de la libération.

L'édification d'une communauté solidaire

Dans la vie liturgique, le croyant vit d'une mani®re particulieére son
appartenance personnelle & la koinonia du corps du Christ (1 Co 22)., 11
se sait appelé non pas & organiser sa vie autour d'une "loi" ou & exécuter
des "commandements", mais plutdt & s'élever & la nouvelle maniere de vivre
en Christ: & &tre crucifié avec le Christ (Ga 2,19), & &tre dlevé et rendu
vivant par lui (Ep 2,6), & porter Christ comme un vEtement (Ga 5,27), &
avoir part & la gqualité de fils et & l'héritage de Dieu (Ep 1,5; Rm 8,15;
Ep 1,143 18; Col 3,243 1 P 1,4), et ainsi & &tre incorporé dans une «om-
munauté mondiale

Ce sens liturgique de la catholicité et de Ll'unité est la source des
grands courants qui, au ccurs des giécles, ont imprégné la terre entidre,

faconné des cultures, &tabli des communautés., Ainsi par exemple, llor-
thodoxie apprend dans la liturgie qu'il nz se situe pas Dieu en
tant qu'indivﬁdu, tnicuement intéressé & sa propre justi ion {angoisse
de 1l'dme augusti no—“ﬂfOYWOG). I1 est au contraire une perscnne gui existe
dang la communication dfamour interp@rsonanlﬂ avec le pr oclain et ainsi
avec Dieu, conformément au principe fondamental de la sotériclogie et de
1'éthique sociale oxrthodoxes qu'on peut réesumer schiématiquement alnsi:
b{/,Dleu%”“\
100 Jo UL o o % |
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Mon élan d'amour & l'égard de mon prochain, "tci", n'est en fait possible
que parce que Dieu a pris & mon égard l'initiative du premier élan d'amour,
auquel je ne peux répondre gu'en passant par mon prochain (i1t 5,23-24).

"En lisant le saint Evangile, j'ai trouvé aussi ce passage ol notre
Christ dit qu'aucun chrétien, homme ou femme, ne peut se préoccu-
per de lui seul, de la maniere dont il sera sauvé, mais qu'il doit
aussi se préoccuper de ses fréres afin qu'ils ne soient pas damnés"
(saint Cosme d'Etolie, 1714-1797).

L'espace spirituel dans leguel 1l'étre humain se sent accepté et en sécu-
rité n'est donc pas la félicité ou la damnation de 1'individu, mais la
transfiguration de la création et la théosis de toute 1'hvmanité:

"Nous étions tous en Christ et le prosopon commun de 1'humanité
renalt & lui" (saint Cyrille, Jn 1,14, PG 73,161).

Cette sécurité dans la koinonia eucharistique de la communauté universelle
de l'humanité a des conséquences particulidrement importantes pour la
diaconie sociale si 1l'on veut voir dans la diaconie plus qu'une simple
distribution d'aumdnes. Il est facile de montrer par une simple analyse
soclologique empirique avec quelle sagesse 1!'Eglise a repris des formes
et des structures anciennes de vie sociale et leur az donné un nouveau
contenu, ou a créé de nouvelles structuresg (ayant pour la plupart leur
source dans l'événement liturgique) propres & rdpondre & des besoins
divers. La caractéristique principale de ces structures, la solidarite,
demeure aujourd'hui encore dans une large mesure intacte, méme dans les
villes, en dépit de 1l'effet de décomposition exercé par l'urbanisation et
la rationaligation de la vie., Quelgques remarques pourront éclairer cette
forme de macro-diaconie,

La souffrance transfisurde

Dans la sécurité de la communauté eucharistique de solidarité, 1!'dtre
humain n'a besoin de porter seul ni la souffrance ni 1la Jjoie. Vous le
savez, la liturgie a conservé, du point de vue formel, certains &1léments
du drame antique. Mais ce qui, dans les mystdres cultuels, était repré-
senté comme aspiration et tension intérieure de 1'homme profondément
tourmenté, apparait ici comme la réalité de la nouvelle crdéation, la vic-
toire de la croix sur la mort, l'expérience de la résurrection. Une
théologie de la souffrance transfigurée, exprimée dans la poégie, la mu-
sique et l'architecture pour symboliser 1l'économie du salut, aide le
croyant & reconnaftre dans sa propre souffrance un sens plus profend et

& supporter dans la confiance et 1'humilits la souffrance personnelle et
collective & la lumidre de la croix, de la résurrection et de 1'espérance
eschatologique., Ici, dit Jean Chrysostome, tu éprouves 1la grande com-
passion du Christ "qui est devenu ce que tu étais, afin gque tu deviennes
ce que tu n'étaig pas" (Hom. 3,2, Ps 50). Alors, nous voyons le Christ

"% cause de la mort qu'il a soufferte, couronné de gloire et d'honneur”
(He 2,9), "en tous points semblable & ses fréres” (17), ayant part & leur
sang et & leur chair, réduisant le diable & 1'impuissance, lui "gui 4é-
tenait le pouvoir de la mort" (14), délivrant "ceux qui, par crainte de la
mort, passaient toute leur vie dans une situation d'esclaves” (15), "grand
prétre miséricordiecux en méme temps qu'accrdédité auprdés de Dieu (17),
"grand artiste de la compassion", comme 1l'appelle Chrysostome (Hom. 17,3,
Mt). Le chemin de croix (martyrium) du Christ et des sainis demeure ainsi
pour la communauté chrétienne le sigmne permanent de la solidarité illimitde
dans laquelle Dieu accompagne son peuple, & travers tous les tourments et
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les détresses, avec son Esprit que nous ressentons avant tout
comme le grand consolateur (paraclet). Sans cette certitude,
il ne serait pas possible d'expliquer la force d'endurance et
la ténacité de 1a plupart, sinon de la totalité des peuples
orthodoxes face aux épreuves souvent trés cruelles de leur
histoire.

Dans le .contexte de la m&me communauté solidaire, les
fréres apprennent aussi a porter les fardeaux les uns des
autres (Ga. 6,2), et surtout les forts apprennent & porter
l'infirmité des faibles (Rm. 15,1). Car les chrétiens, qui
vivent sur la base de leur accueil par le Christ, doivent eux
aussi vivre en s'accueillant les uns les autres (7) sans dis-
tinction, sans restriction et sans conditions, afin que les
palens eux-mémes apprennent a glorifier Dieu pour sa misdri-
corde (9)., Graice 4 ce nouvel ethes, vous le savez, de multi-
Ples formes de solidarité spontanée et d'aide mutuelle se sont
développées afin de venir en aide, en toutes circonstances, a
une détresse qui d'ailleurs n'est Pas toujours matérielle:

"La premiére eleemosyne est de faire avec zdle des remontrances
aux freres" (Hom., Clem, 3, 68).

Quelles institutions pourraient &tre en mesure de prendre
en charge ceux qui ont besoin d'aide morale, matérielle ou autre
si l'esprit d'eleos ntavait pas conduit a cette communauté de
solidarité et a la sécurité qutelle procure? :

Mais si la diaconie a la souffrance est capitale, la dia-
conie a la joie de 1'8tre humain est tout aussi importante
(1 Co. 12,26; Rm. 12,15; 13,6). L'homme supporte peut-&tre
plus facilement seul sa douleur gue sa Jjoiel! Or, dans la
communauté solidaire, l'homme n'a pas & s'enfermer dans sa
sphére privée; il ne le peut dl'ailleurs pas, car dici ce qui
est personnel appartient en méme temps a la communauté supra-
personnelle,

A ce propos, il convient de souligner avec insistance
1'importance de la f&te dans le domaine spirituel de la commu-
nauté eucharistique, la f&te vécue dans le cadre d'un grand
nombre de journées (f&tes de saints par exemple) et de céré-
monies liturgiques, la f8te qui enrichit la vie de Joie et de
bonheur., Dans cette atmosphére de féte liturgique, les rela-
tions interpersonnelles s'appronfondissent, les tensions sont
résolues, les conflits réglés, la paix détablie et le pardon
pratiqué., C'ost alors quton éprouve cette tranguillite et ce
bonheur intérieur qui n'ont rien a voir avec ltivresse de
1'industrie moderne du bonheur. Précisdment face aux formes
actuelles de la qu@te des hommes de bonheur et de joie (silence
de la famille devant le petit écran, organisation des loisirs
et tourisme, stupéfiants, sexisme, matérialisme et soif de
consommation), nous prenons mieux conscience encore de la né-
cessité d'une diaconie de joie dans le cadre d'une koinonia
authentiquement eucharistique.

Dans ce climat de 1l'esprit koinobiotique de lt'orthodoxie,
nous apprenons aussi a connaltre la riche diversite deos élans
qui impregnent, maintiennent et fécondent toute la vie, privée
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et publique., Il suffit de penser a la sanctification et a
lt'appronfondissement des ordres "naturels" tels que par exemple
les liens de parentdé (qui incluent les liens de parenté spiri-
tuelle: témoins de mariage, parrains et marraines) qui, par les
sacrements du mariage et du baptéme, entrainent un élargissement
de la communication interpersonnelle et de la solidarité égale-
ment trés important du point de vue sociologique. Pensons aussi
que déja 1l'Eglise ancienne, et l'institution monastique elle-
méme, ont encouragé ou créé les formes et les structures de
solidarité les plus diverses grice auxquelles, d'une maniére
souvent étonnamment moderne, des préoccupations sociales ou
purement économiques ont pu 8tre satisfaites dans la réciprocité
fraternelle. A 1l!'époque byzantine et post-byzantine (domination
turque), notre peuple a encore développé cette tradition koino-
biotique et accompli a cet égard des performances remarquables.
Pensons enfin que le mouvement coopératif{ moderne, si important
pour le développement economique et plus généralement social,

a souvent trouvé son origine, son inspiration et son pocuvoir
créateur précisément dans cet esprit koinobiotique, et que clest
encore le cas aujourd'hui, comme le démontrent de nombreux
exemples ici en Creéte,

Tout cela nous conduit a affirmer ceci: la diaconie chré-
tienne ne peut jamais &tre confinée dans une activité de prévoy-
ance institutionnalisée, dans la distribution d'aumdnes ou dans
ltaide a l'individu: dans ce moride impitoyable en proie a
1'égoisme, a l'hostilité et a la guerre universelle, son premier
devoir - au sens de la macro-diaconie - est bien plus de témoigner
de lteleos de Dieu, de promouvoir des modeéles de communauté
solidaire et d'essayer d!'éclairer les ténébres de ll'esprit
humain et des structures sociales (droit, économie, travail,
etc.) avec une étincelle d!'amour et d'espérance chrétiens. Il
ne stagit pas de transformer la terre en paradis, mais d!em-
pé&cher que la terre ne devienne un enfer pour l'homme,

La mission orientée vers la diaconie

S'ils veulent &tre cohérents, ceux qui affirment que 1l!'Evangile
ne s'intéresse qu'au salut de 1'3me devraient condamner toute

la mission chrétienne comme une erreur. En effet, 11évangélisa-
tion chrétienne est toujours allée main dans la main avec 1la
diaconie chrétienne, au sens ou nous venons de la définir, M@me
si aujourd!'hui nous rejetons les fréquents abus de la diaconie
en tant que simple moyen de prosélytisme, nous ne pouvons néan-
moins discerner dans l'histoire de 1'Eglise aucune séparation
entre le témoignage et le service. Au contraire, 1'Eglise a
toujours compris la mission comme la prcclamation de la bonne
nouvelle de la libération et de la rédemption de 1!'@tre humain
tout entier. Ainsi s'explique pourquoi 1lVEglise a accompli sa
diaconie wmissionnaire - et bien souvent cherche encore a
l'accomplir aujourdihui - comme une contribution au changement
de la socidété toutr entiere. Il n'est pas nécessaire de citer
des exemples d'une telle conception de lvactivité missionnaire
dans l'histoire de notre Eglise orthodoxe. Je dirai simplement
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que clest en fait l'institution monastique dans laquelle les
chrétiens refusaient le monde et s'en éloignaient, qui a donné
les plus fortes impulsions a l'activité diaconale missionnaire
et stest engagée elle-méme de maniére exemplaire en faveur des
aspirations sociales, de la continuité et du développement de
la culture (agriculture, artisanat, manuscrits auxquels nous
devons presque tout ce que nous savons du monde antique - du
monde palIen ! -, activités charitables de grande envergure
dans les monastéres et leurs environs, activités éducatives,
arts et sciences). Les moines le savaient bien: cultura agri,
cultura animi et cultura Dei sont inséparables !

L'engagement au service de la justice sociale et de la libération.

Pour comprendre la notion de "macro-diaconie chrétienne",
le mieux est de nous référer aux éminents peéres de l'Eglises qui
congurent eux-mémes une micro-diaconie étendue a de nombreux
domaines. Nous savons & quel point ils se souciaient profondé-
ment de tout l'homme et de l'humanité tout entiére. Plus que
gquiconque, ils furent douloureusement affectés par le mal dans
ses formes multiples et ses vastes conséquences. Certes, leur
temps nt'était pas mlr pour de profonds changements. Mais cela
ne signifie pas qu'aujourd'hui, nous puissions nous méprendre
sur les aspirations plus profondes qui animaient leur engagement
au service d'un monde plus Jjuste, plus libre, plus pacifique,
ni les minimiser, ni en donner une fausse interprétation idé -
logique, ni méme les ignorer; surtout maintenant que les ana-
lyses sociologiques modernes ont plus ou moins mis a nu les
structures du mal et que l'humanité s'engage résolument dans
une lutte & mort pour sa libération et pour l'instauration d'un
monde digne de 1l'homme.

La premiére chose que nous devons apprendre des peres,
ctest & cesser une fois pour toutes de bliémer la mal avec de
prudentes formules de rhétorique, abstraites et générales, qui
ne nous engagent a rienl! Les peéres de 1'Eglise, animés de la
puissance de 1'Esprit, ont toujours stigmatisé avec une ardeur
prophétique les manifestations et les conséquences concreétes
du péché, et nommé leurs auteurs, Sans compromis aucun, ils
ont pris le parti des affamés et des persécutés, des pécheurs,
des opprimés. de ceux qui étaient privés de leurs droits, Ils
ne se sont pus préoccupé¢s des privileges de 1lt'Eglise, ni de sa
stabilité, ni de ses "bonnes"relations avec les grands de
1t'économie et de la politique, ni méme de leur propre vie que
beaucoup d'entre eux ont exposée a la persécution, au martyre,
a la mort. Mais ni le sacrifice de ses fils les plus grands,
ni les conflits suscités par leur combat, nifont jomais, a la
longue, porté préjudice a 1'Eglise, Au contraire, l!'Eglise a
été édifide avec la chair et le sang de ses enfants; elle est
sortie renouvelée et affermie de tous les combats mends pour
la vérité et la justice. Meéme & notre siécle, L'orthodoxie
stest vu rappcler cette expérience de facgon particuliérement
doulourcuse., Une Eglise qui ne veut plus rien risquer a peut-
gtre déja tout perdul
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La deuxieme chose que doivent nous enseigner les peéres de
1t'Eglise, c'est comment rester en dehors de la querelle sur les
dimensions, dont on a parlé plus haut. Ils avaient une con-
science particuliérement aiglie de la dimension eschatologique
du salut, de 1la dimension eschatologique du monde et de l'Eglise
historique elle-méme, Ils savaient que le critére supr@me du
monde présent et de 1'Eglise présente réside dans l'eschaton.
Cltest pourquoi, contrairement aux chiliastes et aux adeptes du
messianisme, ils ne se hAtaient pas d!'édifier le royaume de
Dieu sur cette terre. Plus gue quiconque aussi, ils connaissent
ltessence du péché,

Mais en méme temps, les péres savaient exactement pourquoi
la pauvreté tourmentait les masses de leur temps, pourquoi
1t'injustice proliférait, pourquoi les peuples gémissaient sous
la tyrannie., Cl'est pourquoi ils ne se trouvaient pas placés
devant de fausses alternatives, comme celles que nous entendons
formuler aujourd'hui: le péché est-il en l'homme, ou autour de
l'homme? Le Christ doit-il guérir son univers intérieur, ou
ltunivers qui 'entoure?

Avant de poursuivre, notre réflexion, écoutons ensemble
ce que nous disent les peéres. Ils nt'ont pas glorifié la
pauvreté en tant que telle, Ils ntont pas non plus condamné
la richesse en tant que telle., Ils ne vivaient pas d'illusions:

",ee Le Seigneur parle par la bouche des esclaves ,.,. Nous
qui sommes des @&tres doués de raisons, ne soyons pas plus cruels
que les animaux qui en sont privés., Les animaux utilisent tout
ce que la nature fait pousser sur la terre comme un bien qutils
possedent en commun ... Nous, en revanche, nous accaparons par
nous seuls ce qui appartient a tous ... Imitons le mode de vie
des premiers chrétiens qui mettaient tout en commun: les biens,
la vie spirituelle, lt'harmonie, la table, l'indestructible fra-
ternité, l'amour sincere, unissant leurs corps en un seul,
soudant leurs &mes en une seule harmonie." (Basile le Grand, PG

31, 324).

"Dis-moi, dl'ou les tiens-tu? Ou les as-tu pris (ces biens)?
Es-tu entré dans la vie avec eux? ... Si tu dis que tu les a
regus automatiquement (par l'effet du hasard), tu es sans Dieu,
car tu ne reconnais pas ton créateur et ne lui témoignes aucune
gratitude, a lui, le dispensateur de toutes choses} Si tu re-
connais que tu les tiens de Dieu, dis-moi pourquoi tu les gardes
pour toi, Dieu est-il injuste, qui nous distribue également les
biens nécessaires a la vie? Pourquoi t'enrichis-tu quand ltutre
demande 1'aumdne? Est-ce seulement parce que tu récoltes la
récompense de ta probité et de ton sens de l!'économie, et quiun
autre est honoré pour ses grands combats?" (Basile le Grand,

PG 31, 276).

"Lthomme pieux n'est pas celui gui distribue l'aumdne a
beaucoup, mais celui qui ne fait d'injustice & personnec"
(Hosios Neilos, PG 79, 1249), "Je vous dis que la richesse
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est un péché, car personne ntest devenu riche en suivant le
droit chemin du Christ, Mais il a fait tort a quelqutun ou
tous ... Gardez-vous donc de pécher ou d'enfreindre la loi
pour mieux manger et boire et vous rassasier plus que votre
prochain, ou vous vétir plus richement ... Si le Christ lui-
méme n'a que ces deux choses (du pain et de l'eau) et un véte-
ment pour couvrir sa nudité et se protéger du froid, tout le
reste vient de Satan. Réjouissez~vous donc de votre pauvreté
et ne vous plaignez pas; car la bouche blasphématoire, le coeur
lourd et la soif des biens de ce monde sont l!'apanage de ceux
gni ont perdu la vision du ciel (Saint Cosme d'Etolie).

;D/

"Dire !'c'est a moi, cl'est a toil!, clest dire des mots creux
(vide de sens)., Ltargent appartient a Dieu, d'ou qu'il vienne
s Méme ton Ame est & Dieu. Comment ltargent peut-il &tre a
toi?" (Jean Chrystostome, PG 61, 84).

"As-tu vu comme l!'or empé&che lthomme d!'@&tre humain et le trans-
forme en bd&te, en démon?" (Jean Chrystostome, PG 61, 8.4),

"Le pain que tu as est & ltaffamé, 1l!'v@tement que tu as rangé
dans ton armoire est a celui qui est nu, la chaussure dont tu
ne te sers plus est a celui qui va pieds nus, l'argent que tu

as enterré est a celui qui en a besoin. Tu fais tort a tant

de gens; tu aurais pu donner & tant de gens," (Basile le Grand,
PG 35, 892).

Il me semble que "tokos" (mot grec qui signifie "accouche-
ment", "délivrance", "naissance", mais aussi "intérdts" au
sens de produit de l'usure) s'appelle ainsi a cause de la fécon-
dité du malj ou peut-etre a cause de la peine et du souci qui
envahissent 1'adme de 1'!'emprunteur lorsqu'il doit payer ses
intéréts, Les intérdts des intéréts: mauvaise engeance de pa-
rents mauvais. . Les loutres, dit on, viennent au monde en dévo-
rant le ventre de leur mere, Les intéréts aussi font des petits
apreés avoir dévoré la maison du débiteur. Les graines font des
bourgeons lorsque c'est la saison; les intéréts naissent au-
jourdthui et proliférent & l'instant méme." (Basile le Grand,
PG 29, 1177).

"A quoi va ressembler le monde, si tous vendent et si tous
achétent (consomment)?" (Basile le Grand).

'
!

"Hadés n'a Jjamais dit: assez} L'avare non plus nta jamais dit:
assezl" (Basile le Grand, PG 31, 293).

Il yv a lieu de rappeler que 1l'Eglise orthodoxe a toujours
soutenu et encouragé la lutte des peuples pour la défense et la
reconqudte de leur liberté, que souvent, méme, elle en a pris
la t&te. Les pages les plus glorieuses de son histoire racontent
comment elle a prodigudé courage et réconfort a ses membres a
ltheure des grandes décisions, comment, au temps de l'esclavage,
elle a transformé les monastecres en foyers de résistance, comment
le clergé orthodoxe a rejoint les rangs des organisations clan-
destines de libération, comment il a fait subsister des ccoles
clandestines pour sauvegarder la foi et l'identité nationale,
organisé et dirigé des soulevements, allant jusqu'a la violence,
méme, la direction de la mation (ethnarchie) chaque fois que la
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direction politique échouait ou s'effondrait. Celui qui pense
que le salut signifie seulement le salut de 1'3ame, condamnera-
t-il cet engagement concret de 1'Eglise?

Enfin, nous tenons a souligner ici encore que 1l'Eglise
orthodoxe s'est toujours opposée a toute forme de racisme. A
cet égard, ll'encyclique adressée par le patriarche oecuménique
Métrophanes III aux chrétiens orthodoxes de Creéte en 1568 est
particuliérement frappante. A cette époque, la Crete était
encore placée sous la domination de Venise. Une querelle qui
avait éclaté entreo Venise et les juifs crétois au sujet du
paiement de certaines dettes incita les Vénitiens a prendre
des mesures antisémites. Cl'est le patriarche latin de Venise,
Laurentius Justinien, qui provoqua, semble-t-il, cette wvague
d'antisémitisme. Les juifs en appelerent au patriarche oecu-
ménique, se plaignant auprés de lui de ce que des chrétiens
orthodoxes eussent également pris part a ces hostilités. Le
patriarche écrivit alors que ceux qui feraient tort aux Jjuifs
d'une maniere ou d'une autre seraient excommuniés et condamnés.
Car, ajoutait-il, l'injustice et la calomnie sont mauvaises,
quelle que soit la victimej; et quiconque commet cette injustice
ne peut pas &tre tenu pour innocent sous le prétexte qu'il a
fait tort a quelqu'un d'une autre religion, et non a l!'un des
fideles; car notre Seigneur Jésus-Christ lui-méme a dit que
1'on ne doit faire "ni violence ni tort a personne" (Lc 3, lh),
sans établir de distinction et sans permettre au fideéele de
traiter injustement 1l'homme d'une autre religion. Au moment
méme ol Gobineau et Chamberlain agitaient 1!'Europe de leurs
hérésies racistes, le Synode de Constantinople (1872) condamnait
officiellement le racisme - alors teinté de nationalisme (ethno-
pyletismos) - énoncgant, sinon la premiére, du moins l'une des
premieéres prises de position officielles de 1l'Eglise chrétienne
sur cette question,

Dilemme ou pseudo-dilemme?

Ce que nous venons de dire au sujet des aspects biblico-théolo-
giques et historiques de notre théme nous améne a nous poser
cette question: pourquoi la querelle sur les dimensions a-t-elle
éclatée, pourquoi, méme, a-t-elle conduit a la polarisation
actuelle?

Nous nous trouvons confrontés a un dilemme: contemplation
ou engagement? ILtlaliénation presque inévitable de l!'homme diau-
jourdthui, de nos paroisses, de notre Eglise aux prises avec les
soucis "séculiers", les crises et lt'inflation de notre économie,
lt'attention absolue que réclament de notre part les conflits poli-
tigques et idéologiques, notre asservisscment aux mass-media, notre
"abondance" de biens et de téches se révele &tre en fin de coumpte
un vide effrayant! Lt'attirance exercdée aujourdthui par les pro-
messes des religions orientales est un avertissemeni que personne
ne doit négligerl Cet état de fait incite nombre d!'entre nous
4 mettre 1'accent sur la "seule chose" qui est nécessaire (Lc 10,
MZ). Dans ce contexte, nous comprenons fort bien la rigueur de
l'ascése chrétienne:




16

"Mais toi, si tu veux garder ta sérénité, sois comme les chéru-
bins qui ne se soucient pas du quotidien; et rappelle-toi sans
cesse qu'il n'y a personne dtautre sur la terre que Dieu et
toi..., car si tu n'endurcis pas ton coeur, si tu ne te tiens pas
résolument a 1l'écart des oeuvres charitables (eleemosvne) et de
tous les soucis temporels en t'attachant seulement & la priere,
ess tu ne pourras pas te libérer de la turbulence et des tracas
du monde pour se consacrer a la tranquillité. Ainsi, s'il te
venait a l'esprit de te soucier de quelqu'un pour 1l!'amour de la
vertu, ce qui troublerait le calme et la sérénité de ton coeur,
dis-~toi a toi~m@me: le chemin de l'amour et de la charité pour
ltamour de Dieu est bon; mais cl'est aussi pour ltazmour de Dieu
que Jje n'ai pas choisi ce chemin. Un moine courait apreés un
ermite en criant: !'attends, peére, cl'est pour l'amour de Dieu
que je cours apreés toil, tCl'est aussi pour 1lt'amour de Dieu,
répondit l'ermite, gue je m'enfuis loin de toi.! Abbas Arsenios
ne recevait personne ... pour lt'amour de Dieu ... Il avait
choisi le silence et le calme; ctest pour cela qu'il pouvait
8tre en communion avec le Saint-Esprit au milieu de l'océan

de cette vie, ... car le silence total est essentiel a la
tranguillité!'., (Isaac le Syrien).

-

Nous savons naturellement que cette rigueur est le propre
de la vie et de ltascése monastiques, Mals beaucoup d'entre
nous commettent l'erreur de faire de ces recommandations des
principes généraux applicables a la vie tout entiere de 1l'Eglise.,
On ne peut pas prétendre non plus, par ailleurs, gue cette
appro-he soit sans lien avec nos probleéemes.

Pourtant, le cri des affamés, des malades, des asservis,
des réfugiés politiques, des minorités marginalisdées, des
victimes de la discrimination, des désillusionnés, des déses-
pérés de la terre, s'!'éleve de plus en plus fort, L'Eglise
chrétienne peut-elle y rester sourde, peut-elle l'ignorer "pour
1tamour de Dieu"? Certes, il me doit pas nous égarer et nous
amener a prendre des décisions prématurédes., DMais si nous nous
situons dans la perspective d!une macro-diaconie liturgique,
nous ne pouvons pas échapper a cette gquesiion: sommes-nous
placés devant un vrai dilemme ou devant un faux dilemme, une
fausse alternative? Lorsque nous, orthodoxes, emplovons une
terminologie trinitaire et gue nous parlons de la communion
eucharistique, de l'ethos doxologiqun, des mystéres de la
priére, nous donnons souvent l!'impression de tourner le dos
au monde et a l'histoire, les veux et les oreilles fermés,
et de faire fi de nos responsabilités! L'histoire de notre
Eglise elle-méme dément cette impression, Mais beaucoup
d'entre nous, lorsqu'ils sont confrontés a des taAches concreétes,
cherchent trop volontiers refuge dans lz pénombre du myvsticisme
en invoquant les conceptions monastiqgues dont nous venons de
parler, sans tenir compte d'autres {c¢émoignages, <dégalement em-
pruntdés a la vie d'ascete, qui vont dans le sens opposé; coumme
celui-ci, par exemple:

"Un moine rencontra un jour Abbas Siluanos sur le mont SinaXfl,
Voyant les moines gui travailillaient, il dit au wvieillard: !'Ne
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travaillez pas pour la nourriture périssable; car Marie a choisi
l1a bonne part!', Le vieillard dit alors a son disciple: !'Zacharie,
donne donc un livre a ce frére, et conduis-le dans une cellule
vide.,! Quand vint la neuvieme heure, le moine alla & la porte
de sa cellule et attendit que quelqu'un vienne l'inviter a
manger, Comme personne ne venait, il alla voir le vieillard

et lui dit: !'Abbas, les fréres ntont-ils rien mangé aujourd!'hui?!
Le vieillard répondit: 'Si, bien sfiri’ 'Pourquoi ne mtavez-
vous donc pas invité?! demanda le moine. 'Parce que tu es un
8tre fait d'esprit! lui dit le vieillard, 'et que tu n'as pas
besoin de ce genre de nourriture; mais nous qui sommes faits de
chair, nous avons besoin de manger; c'est pourquoi nous itra-
vaillons, Mais toi, tu as choisi la bonne part, car tu as
consacré toute la journée a la lecture sans vouloir prendre

de la nourriture charnelle.'! Entendant ces mots-la, le moine
se prosterna et dit: 'Abbas, pardonne-moit!', Le vieillard lui
dit: 'Marie, aussi, a besoin de Marthe; car Marthe, aussi,

contribue a la glorification de Mariel?! "

Décalage chronologiqgue

Parmi les té&ches confiées a notre colloque, figure aussi
1'étude de cette question: comment 1'orthodoxie peut-elle
participer plus efficacement & ltactivité diaconale du COE, la
diaconie étant prise dans le sens de service a l'humanité?

Nous ne pouvons aborder ce théme sans nous poser d'abord
la question des criteres, clest-a-dire de la méthode : comment
les priorités sont-elles établies au COE? Les priorités du
COE sont-elles aussi les priorités de ses Eglises membres?

C'est la, pensons-nous, que réside la source d!'un grand
nombre de malentendus, de conflits et de tensions. Des décisions
sont prises collectivement (Assemblée, Comité central), mais le
plus souvent sous la contrainte du temps et apreées la lecture
hétive de trop nombreux documents; en outre, elles se font par
le systeéme bien connu du vote qui permet dl'obtenir l'avis de 1la
majorité mais ne garantit pas toujours le consensus} Et méme
4 supposer que l'on parvienne a un consensus, les décisions
prises par les délégués ntont pas été soigneusement pesées
par les Eglises, loin de la, Si les organes directeurs du COE
se sentent autorisés a prendre de telles décisions et jugent
leur action égitime, les Eglises, en revanche, se sentent
parfois ignorées. Méme lorsque les synodes suivent paralleélement
le méme processus de réflexion que le COE, les membres des
Eglises restent completement & 1lt!'écart, pour ainsi dire, des
problémes et des décisions: on "prend" des décisions, mais les
Eglises ne sont pas "prises" dans les décisionsli

Cependant le probleéeme, me semble-t-il, se situe a un niveau
plus profond encore., Jtutiliserais ici dans un sens trés spé-
cifique la notion de "décalage chronologique", cempruntée aux
sciences des civilisations, Cette notion stapplique & une
situation culturelle concreéte: deux peuples quli coexistent dans
le temps et dans l'espace présentent une diffdérence chronojogique
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de niveau, du point de vue culturel; le premier vit encore,
par exemple, au premier millénaire av., J.~-C., tandis que le
second s'appréte a aborder le 21 éme siécle aprés J.-C. Il est
presque impensable que ces deux peuples puissent se comprendre,

Quelle conclusion en tirer pour notre situation aujourdr'hui?
Nous devrions reconnaltre avec réalisme et sincérité les
décalages de niveau existants, et confesser humblement que
le COE, grice a son réseau d'information, & sa conscientisation
du fait de son contact permanent avec la réalité socio-politigue
mondiale, a ses prémisses théologiques et ecclésiologiques,
et a lt'engagement personnel de ses coilaborateurs, évolue a
un niveau qui est a peine accessible a la plupart des respon-
sables de l'Eglise. Cl'est dtailleurs la raison pour laquelle
il nous paralt parfaitement normal que ce qui intervient a ce
niveau soit pour beaucoup paradoxal, veilé d!'ombre, ou mdme
de mysteérel On appelle les Eglises & collaborer dans un domaine
qui- en raison méme de sa complexité, leur apparalt délicat.
Si 1lton veut qutelles répondent a cet appel de maniere positive
et créatrice, elles doivent faire un pas décisif en avant :
celui qui les fera passer de la philantropie thérapeutique
a la philanthropie prophylactigue, Pa> philanthropie théra-
peutigue, nous désignons l!'ensemble des mesures prises dans
le domaine de la micro-diaconie pour venir en aide aux
victimes du mal social et de tout autre mal. Par philanthropie
prophylactique, nous designons en revanche lt'ensemble des
mesures qutil faut prendre aujourd'hui dans le domaine de la
macro-diaconie pour que ces victimes cessent d'étre con-
sidérdes comme une émanation naturelle de notre société., Nous
pensons pouvoir soutenir ici la thése qui affirme que 1'Eglise,
aujourdt'hui, sans négliger la philanthropie thérapeutique,
doit accorder la priorité a la philanthropie prophylactique.

Mais nos Eglises sont-elle pr&tes a franchir résolument
ce pas? Ont-elles été suffisamment prépardes? Pour illustrer
le genre de probleéemes sur lesquels elles sont appelées a
trancher, je mentionnerai ici brievement, & titre d'exemple,
quelques-une des accusations lancées aujourd'hui contre le
COE, Dans 1!'a2ngagement de celui-ci au seivice de la liberté
et de la justice dans le tiers monde, beaucoup ne veulent plus
voir actuellement qu'tune participation délibérée a la ré-
volution mondiale qui veut tout renverser! Le tiers monde
lui-m@me, dit-on, n'est que pure invention, il n'existe rien
de tel dans la réalité, On lta imag.né purement et simplement
pour combler un certain vide ("on", cl'est-a-dire les théo-
logiens de gauche et les marxistes,: le 20eme siecle a vu
s'estomper les dualismes sur lesquels les Eglises, dt'une part,

et les marxistes, de lt'autre, fondaient leurs théses : ciel -
enfer, Dieu -~ diable, bien - mal, ou, pourles marxistes,
prolétariat - non-prolétariat. La-dessus, 1l!'Etat social est

venu avec ses institutions de prévoyance sociale, restreignant
de plus en plus le domaine dl'activité des Eglises. Pour comblerv
ce vide, et comme solution de remplacement, thdéologiens et

marxistes ont alors invent¢ un nouveau dualisme - payvs "pauvres?
et pays "riches", - qui, nous l'avons déja dit, ntest qutun

fruit de lt'imaginotion, Car, dans l1l!'hémisphére nord industrialisé
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comme dans le tiers monde, il existe aussi des pays ou des
régions développés et sous~développés; la différence ntest pas

si grande qufon 1!'affirme, la tension entre le nord et le sud

est artificielle! En passant ce détail sous silence, 1l'Encyclique
papale "Populorum progressio", a fait, dit-on, beaucoup de mall

Nous savons bien que si quelque chose a été inventé, ici,
ctest bien 1'idée que le tiers monde est une invention! Mais
cela ne veut pas dire non plus gue nous ayons le droit dt'ignorer
le "tiers monde" qui existe en nous et autour de nous,

Les Eglises, déclare-t-on aussi, diffusent 1!'idée utopique
selon laquelle l'immense écart qui sépare les pays riches des
pays pauvres est dii a certaines structures d'injustice et
dtexploitation et qu'on ne pourra 1l'éliminer gqu'en renversant
ces structures, Cette vision des choses totalement irrdaliste
a fait obstacle au développement en fomentant l'agitation parmi
les peuples du tiers monde, en suscitant l'agression, en
attisant la haine entre les freres; car, dans le tiers monde,
le "riche",c'est celui, qui, a cause de ses aptitudes, a pu
quitter sa cabane de bois pour se construire une maison en
pierre; c'est celui-la qui aujourd'hui est devenu okjet de haine,
comme le "riche" anonyme de 1l'hémisphére nord, ou l!"hémisphere
nord" lui-méme., C'est dici qu'il faut rechercher les causes de
la dissension, de l'agression, de la tension et de lt'angoisse
croissantes, de tous ces facteurs qui menacant la confiance des
peuples du tiers monde et les contraignent a s'armer toujours
plus de maniére totalement disproportionnée, de sorte qutils
stappauvrissent de jour en jour, Un troisiéme reproche, enfin,
que l'on adresse aux Eglises - le dernier que je citerai -
ctest dlavoir emprunté & la légére aux Etats-Unis des annédes
cinquante la conception sécularisée de la mission, "mélange
de matérialisme et de stratégie militaire"., Cette conceptiocn
de la mission partait du principe que ce sont certaines
structures de domination, certaines considérations et inégalités
économiques centrédes dans les Etats industriels occidentaux,
qui sont responsables de la pauvreté du tiers monde. En adoptant
et en répandant cevte conception, les Eglises, dit-on, on&
encore renforcé le sentiment de culpabilité qui existait déja
(en raison du colonialisme) chez beaucoup d'occidentaux, en
particulier chez les jeunes, D!'ou la haine contire son propre
Etat et son systéme social, d'ou la mystitfication et la
glorification de la violence, de l'anarchisme, du terrorismel
On sent en outre une nette lassitude duns les sociétés
occidentales a 1!égard des programnmes de dévelonpement
depuis quelque temps, on commence a se demander s'il est juste
dtaimer le prochain qui vit a des milliers de kilometbres
davantapge que le prochain gui vit & votre portel! L'Occident

a été exposd & unc ascesc trop rude en matiere de développe-
ment}
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Ces accusations, et dtautres du méme genre, provoquent une
immense confusion, de par leur nature méme, Certes, le COE

est capable de leur opposer ses propres points de vue et

ses propres critéres, Mais comment attendre des responsables
d'Eglises et de lt'assemblée des fideles qu'ils salslasent

des problemes aussi complexes et collaborent de maniere
créatrice A la recherche de leurs solutions, sur la base d'une .
participation vdéritable? Existe-t-il un moyen réaliste de
rendre ces questions plus transparentes aux responsables
d'Eglises?

Cette tfiche ne saurait incomber seulement au COE. C'lest
aussi, et avant tout, la tache des Eglises. Nos pére spirituels
sont-ils préts a4 réexaminer la plupart de leursconceptions et
de leurs habitudes, a dépasser tout particularisme, a envisager
la condition humaine aujourd!'hui, dans tous ses aspects, et
a essayer de comprendre ce gu'elle signifie? Cette question

adresse aussi, naturellement, a nos facultés de théclogie
et 4 nos séminaires. A nous, les orthodoxes, il nous pa rait
urgent de réexaminer fondamentalement notre pratigue oecuménique,
Toute unc série de facteurs ecclésiologiques, historiques,
psvchologiques, sociologiques et administratifs font que, chez
nous, apreés 20 ou méme 30 ans d'appartenance au COE, le
mouvement oecuménique n'a pas encore franchi le cercle étroit
des symodes (?) et des spécialistes, pour gagner le clergé,
les théologiens laics, les formateurs d'opinion et les
multiplicateurs, et encore moins l'opinion publique elle-méme
(sans parler des soupgons et de le réserve qu’ovellle la
participation occasionnelle aux activités oecuméniques méme
lorsqutelle a lieu officiellement au nom de 1'Eglisel) Tci,
aussi, il y a donc un "décalage chronologique", Pour notre
Colloque, cela signifie deux choses :

- Si l'orthodoxie ne veut plus déléguer entierement
ses responsabilités aux instances décisionnelles
et exécutives du COE, et assumer avec celles-ci des
décisions qutelle n'a pas elle-méme soigneusement
pesées, elle doit chercher les moyens de surmonter
le décalage qui existe a ce premier niveau (entre
1'oikoumene et les responsables d!'Eglises),

- Mais il faudra surmonter en méme temps le deuxieme
décalage (entre l'oikoumene d!une part,,et les
fid:les et 1l!opinion publique, de ltautre), si lt'on
veut sensibiliser un jour le plérome de 1l'Eglise pour
qu'il participe véritablement a une macro-diaconie de
tous les chrétiens en faveur de la libération, de la
justice et de la paix.
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Le rencuveau de la vie chrétienne par la disconie

Tant que le COE restera un instrument des Eglises membres et
agira en leur nom, le dilemme dont on a déja parlé provoguera des
crises plus graves encore, le Jour ol 1l'on franchira le décalage
chronologigue au niveau de la paroisse. Pour cette seule raison,
i1 paralt entiérement justifié d'établir un lien entire ces deux
tdches : la diaconie et le renouveau de la vie chrétienne. A cet
égard, 1l ne raudra pas e laisser décourager par le fait que le
renouveau de la parcisse est un processus long et fastidieux et

'il n'est pas possible de conseiller 4 ceux qui vivent dans la
détresse de se montrer patients alors que la seule priére qu'ils
soient sans doute encore capables de prononcer est celle-ci :

' . . . . . .
'Seigneur, accorde-nous la patience, mais sans délai !"

la CESEAR se référe au document qui fut rédigé ici dans notre
académie orthodoxe, dans le cadre de l'atelier du CCE sur "Le cultie
de la paroisse" {avril 1978), en insistant sur ce pasuage : "Le
renouveau liturgique suppose une redécouverte de 1'unité du culte et
de la vie, du lien indissoluble qui existe entre la célébration cul-
turelle et la 'liturgie quotidienne des fidéles' qui devrait s'expri-
mer dans le culte et en découler. Une communauté gqui est véritablement
eucharistique devrait donner sa vie pour la vie du monde, a 1'exemple
de son Seigneur". Il s'agit donc ici de la liturgie aprés la liturgie
sur laauelle nous, les orthodoxes, revenons toujours avec sérieux et
insistance, sans mesurer toutefois, peut-8tre, avec le méme sérieux
toute la portée d'une telle expression. Si nous comprencns la liturgie
dans le sens indigué au début de cet exposé, nous pouvons alers sous-
crire entiérement, aussi, au contenu théologigue de cette formule.
Mais nous devons nous poser sérieusement cette question : ou done la
paroisse d'aujourd'hui, dans sa pratigue, consacre-i-clle sa vie -
ou ne serait-ce gu'une rarcelle de son tlemps, de ses possibilités -
"s la vie du monde" ? N'a-t-on pas plutdt le sentiment que les struc-
tures et les méthodes traditionnelles de la micro-diaconie thérapeu-
tique ne sont souvent a peine plus qu'un moyen de maintenir le statu
quo, une routine, complétement indifférente, semble-t-1il, aux tlches
réelles du présent 2 Beaucoup d'institutions caritatives (cui ne
répondent p uoujou“" a de vér*tables besoins l) ne sent-elles pasg
souvent guére plus cu un moyen d’ dpaISeT la conscience chrétienne et
de camoufler les maux sociaux que 1l'on ignore délibérément ou non, un
alibi & 1'apathie croissante ? Il faudrait encore examiner, naturel-
lement, dans cuelle mesure cet alibi de la routine est encore renforce
lorsque les décrets de 1'Etat dressent des barriéres idédologiques et
administratives pour entraver toute réflexion et activité sociales
éventuelles de 1a part de 1'Eglise.

A mon sens, la diaconie peut contribuer au renouveau de la vie
chrétienne
- si les activitds
co“floer a l'bBg
1'affaire de 1'
rémunérdés ou de rares

micro-diaconales /lnstltutlono, etc.) sont
b entlore, au licu d 8%ire essentiellement
t d'un pe*tit cercle de collaborateu

bénévoles ;
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- et si la micro-diaconie et la macro-diaconie ne sont pa
dissociédes 1'une de 1'autire, mais envisagdes comme un tout,
et pratiqudes parallélement.

C'est seulement ainsi que les membres des Eglises deviendront
plus attentifs aux tAches macro-diaconales et que les chrétiens
apprendront a découvrir autour d'eux celles qui réclament leur
engagement (au niveau des structures d'injustice, par exemple). Ils
se rendront vite compte gue 1! Eglise, pour maintenir ses activités
de service social, se voit socuvent forcée de faire des ccncessions
a 1'industrie ou 4 1'Etat, et qu'elle n'est donc pas en mesure de
s'engager avec assez de fermeté en faveur des changements indispensables,
faute dosoue“s on voit toujours s'accroltre le nomore des viciimes !
Ce n'est gqu'en se mesurant eux-mémes & des tiches macro-diaconales gue
les chrétiens feront leur apprentissagze, et décideront peut-&tre un
Jour avec leurs chefs spirituels gu'il serait sans doute préfsrable de
fermer les institutions et les troncs des éslises plutdt aue la touche .

D'autre part, si l'or veut fixer correctement les priorités, il
faut envisager la mlcro-dlaconle et la macro-diaconie comme des efforts
paralléles. Car ce n'est qu'en nous placant dans une perspective mon-
diale avec la claire conscience de nos respensavbilités, que nous
pouvons décider, par exemple, de solliciter ou non aupres de la CESEAR
ou d'autres institutions, pour mener a bien une taAche diacorale
conerdte, les fonds, les ressources ou les services dont on a peut-&tre
besoin de maniére beaucoup plus ursente dans d'autres partics du morde.
Aprés avoir épuisé toutes les possibilités existant & 1'échelon local
ct placé notre paroisse devant ses responsabilitds, nous pourrons nous
interroger sur le bien-fordé d'une telle requéte. Car le "partage
oecuménique des ressources”, c'est avant tout le "partage ocecuménigue

des responsapilités” |

Pour aider les Eglises 4 venir & bout de toutes ces tiches, la
CESEAR devrait peut-8tre réexaminer la plupart de ses priorités et
donner la présdance a des programmes micro-dizconaux qui pourraient
servir d'expériences pilotes aux échelons de la paroisse et de la
région, et ouvrir nos yeux et nos coeurs a nctre responsabilité collec~
tive, et globale.

Diacorie sociale el occidentalisation

Si la diaconie sociale de 1'Eglise doit contribuer a amorger des
changements dans tous les secteurs de la société dans la perspective
d'une Dh‘la““h“op’ﬁ prepnylactiique, une cuecstion s impose Immddictoment
quel mocdéle de socidt vrit, guelle forme et quelle
qualité de vie ?

¢ avons-nous a 1'esr

s N

Bl - . a2 1 - 1
Comme Je 1l'ail 4424 dit, nous manguons encore d'une pate commuac de
vie. Le christianisme, gui j'sru'ici a2 résistd 4 la tentation dé creer
une civilisation sacrale uniforme, a respoctd et méme encouragi la

diversité de la vie culiurelle ; son adaphtation culturelle ne connaissait
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pour limite que les principes fondamentaux de la vie chrétienne

(la monogamie, par cxemple). Aujourd 'hui, en revanche, la terre
entiére est exposée a la grande tentation de 1'uniformité culturelle
et semble s'engager sur la voie de ce que 1'on appelle la "Great
Society" dont 1l'avénement entrainera sans aucun doute un appauvris-
sement culturel général. lLa premiére phase de ce processus correspond
a4 l'expansion colonialiste et culturelle de 1'Occident, a laquelle
méme les missions des Exzlises occidentales cnt embolté le pas. Porté
par le réve de 1'"europduaniceiian (ou, plus exactement, de 1'occiden-
talisation) du monde, on s'est délibérément attaché i propager les
schémas cultuels et les idéaux de 1'Ocecident. "Comme moyen et comme
fin, un grand siécle, en vérité ." écrivait ircrniquement Herder au
sujet de 1'expansion de son temps ; "Jjusqu'ol s'éiendent aujourd 'hui
ses rayons (ceux de la sagesse) . La terre presque entidre resplendit
de la clarté de Voltaire ... Et voyez donc ce gue la nchble France a
déja entrepris auprés de la Corse sauvage ... ¢duquer des bandits
hirsutes, en faire des hommes, des nommes comme nous, bons, forts,

heureux "

Cet th;ﬁaﬁ>m¢ mesSiany gve  gst devenu entre-temps 1'élément
le plus dynamique d'une vaste (et violente) controverse politique et
idéologique. Cependant, les conceptions de vie capitaliste el sccia-
liste qui, en dépit de leur différenciation, comportent 1'une et
1'autre des éléments typiquement "eccidentaux", reposent sur ce principe
fondamental : si les peuples du tiers monde veulent dépasser le stade
du sous-dévelcoppement, ils doivent emprunter une certaine vole : cettle
voie implique 1l'adoption de certains idéaux, de certains modéles de
comportement et de certaines mdéthcdes telles gue : la réussite indivi-
duelle, l'ascension sociale, le vien-étre matériel, le systéme d'édu-
cation orienté vers la production, les processus de rationalisation,
la propagation des modes de consemmaticn, 1 industrialisation, la
compétition, etc. A cet é€mard, les politiciens, les tlechnocrates et les
stratéges du développement n'éprouvent aucure géne devant le colt
humain d'un tel "progrés" : rupture du rythme traditionnel de vie,
structures sociales coliteuses, surmenage, harcélement, agitation,
incapacité de se détendre, insécurité, isolement, dépendance & 1'égard
des médicaments, taux ¢levé de suicides, subordination de la vie dans
tous ses aspects & des centres de pouvoir cui sont 4 peine visibles,
donc enccre moins contrdlables - en un mot, une vie qui a perdu son sens.
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Si c'est 14 1'unique voie qui s'ouvre & 1'humanité tout entiére
(en fait, qui en décide ?), toutes nos activités micro-diaconales
thérapeutiques apparaissent presaue ricicules face aux immenses menaces
gui pésent sur 1l'homme. Ces menaces sont si absclues qu'elles exigent
de notre part une metanoia tout aussi avsolue si nous ne voulons pas
que les Eglises restent en marge de 1'histoire, simples spectateurs
d'un effrayant spectacle.

Nous constatons ici une fois de plus combien peu souvent la théo-
logie ot 1'expérience crthodcxes ont été en mesure de rendre leur
témoisnage dans le cadre du COE ; en d'autres termes, ccombien les
principes de base et les objectifs du COE en ce qul concerne son activité
socic-diaccrale sont encore unilatéraux et dominds par le protestarn-
tisme occidental. Actuellement, 11 serait pratiquement impossible aux
Eglises crthodoxes d'y apporter une contribution matérielle effective,
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Mais ou sont donc leur expérience spirituclle et leur solidarité dans

p

¢ s s . : . s s . . . .
l'effort décisif entrepris pour edifier un témoignage commun do vie
chrétiennc, en ce temps de grandes crises et de grandes décisions ?

La diaconie oecuménicue doit-elle contourner 1'Eglise 2

Cette question nous aide & comprendre la "tentation" dont il est
guestion dans le document no. 1 de la réunion de Stirasbhourg (p. 3)
si les Eglises ne pcuvent pas ou ne veulent pas s'engager en faveur
d'une diaconie au sens de promotion de la justice et de la libération,
le COE et toutes les forces engagées avec lul dans le domaine social se
trouvent alors tentés de rechercher une "Eglise en dehors des Iglices”
qui serait précisdément en mesure de franchir sans réserve et san 5
tation le pas de la philarnthropie micro-dizconale thérapeutigue
philanthropie macro-diacorale prophylactique.

!
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Nous rnous trouvens ainsi devant ce gul ect peut-€tre la plus grave
1 . .
menace pour 1 unite des ¢

hrétiens que 1'Eglise ait jamais connue

Car aujourd'hui, on a manifestement déplacé 1l'accent de la dimension
dogmatique et cenfessicnnelle formelle 34 la dimenzion structurelle,
méme si ce changement d'accent a son propre fondement théclogique. lLa
question de savoir si la dlaconie Scciale favorise ou entrave 1'unité
de 1'Egzlise est par la-mfme de la plus grande actualité et il convient
o

de la considérer comme le théme central de la réflexion cecuménicue.

11 est certain que le ncmbre de ceux qui sont soumis & la tentaticn dont
je viens de parler ne cesse d'augmenter ; ce sont les chrétiens gui se
demandent avec une lucidité croissante : qui donc est mon frére, le
frére du Christ ?
Ignorer cc phéncménc générateur de tensions ou en minlimiser la
!

portée ne renforcerait en aucune maniére la stabilité et 1l'unitd des
différentes Eglises et de la famille chrétienne tout entiére.
fan]

D'autre part, nous avons suffisamment d'expérience pour saveir gue

si des initiatives premetteuses ont parfcis échoud, ce n'est pas parce
ient de foi ou d'amour ni parce que les groupes, mouve-

ments ou conseils intédressés, au lieu de se montrer humbles, fails
beaucoup de bruit, mais parce gu'elles ont perdu leur cenire ecclésio-
logigue en devenant autcnomes. Peut-étre aussi parce qu'elles n'cont pas
pu conserver lonsitemps leur crédibilité du fait qu'il leur manguaiz 1
sceau du témoigrage de 1'Eglise tout entiere. Car ron ssulement 1 appro-
che théclegique mais aussi 1l'analyse strictement sociclegigue renforcent
notre conviction gu' t absurde de penser que 1'on peut guérir le
monde tant que la maladie se perpétue dans la vie de 1'Eglise !

t .
qu elles manaua

n

Comment alors "avaitre la clBture' dont i
récit mordant de Tolstol {document no. 1 p. 3)
cette situaticn conflictuelln, il esi esseal
de ccn X i
Eglises que dang le cadre du mouvement oecuménigque. Mais ce minlmum nc
a 4té denne 4 tous, la conraissance
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Résumé

En résumé, nous retiendrons quinze points qui ne sont destinés
qu'a faciliter la suite des discussions :

l. La crise actuelle qui se manifeste dans la vie et l'action du
COE reflete
a) la crise que traversent les Eglises membres clles-umdmes
dans-leur vie et leur action et gqui est a imputer a leur
incapacité & répondre toutes de la mdme manitre aux
"interpellations" d'un monde en mutation,

b) 1les points de friction entre les Eslises membres et le
COE. Ceux-ci ont pour origine
- la crise mentionnée plus haut (1a),
- un "décalage chronologique" entire le COE d'une part,
la direction des Eglises el l'assemblde des fideéles
de 1tautre,

2. Le COE, dont la vocation premiére est de faire progresser

1'Eglise sur la voie de l'unité, n'a pas le droit de laisser
cette crise se transformer Peu a peu en une polarisation
insurmontable,

Cependant, on ne peut pas demander au seul COE d!'empécher que

les choses n'évoluent de cette maniére., T1 appartient bien

plutdt & l'ensemble des Eglises membres de sensibiliser leurs
fidéles 14 ou une prise de conscicnce fait défaut et, conme

le Patriarcat oecuménique ltexplique dans sa Déclaration, de
fondre les interprdétations les plus divergenties dans une

volonté commune, pour garder un éguilibrq d'autant plus nécessaire
que les jugements portés sur la situation mondiale, les formes

et les objectifs de ltengagement social présentent indvitable-
ment ure grande diversité,

3. L'orthodoxie est instamment appelée a renforcer cette

volont¢ commune, et & contribuer ainsi a surmonter la crise.
Sa responsabilitdé de membre du COE et sa solidaritd avec I1'en-
semble de la fawille chrétienne et de 1l'humanité n'en exigent
pPas moins d'elle.

4., Pour mettre en oeuvre cette volonté commune dans la diaconie,
cltest-a-dire dans le scrvice a 1'humanitd, 1'Eglise n'a
d'autre point de repére que la volonté de Dieu elle-méme teolle
qulelle se rdévéle dans les saintes Ecritures, s'accomplit en
Jésus-Christ, et est vécue dans L'Eglise, ol elle peut 8tre
Tegue dans l'obéissance grice & la dynamie de 1'Esprit saint
(paraclet), dens la faiblesse de la chair, auquel cas elle est
déformée, ou dans lL'apathie et l'apostasic, auquel cas elle est

tout simplement ignoree, Selon cette volonté, la dizconie
chrétienne est
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a) proclamation de l'eleos, de 1'infinie misdéricorde
de Dieu pour 1'&tre humain, l1'humanité et la crdéation,

b) service du prochain, et plus particulictrement au
"plus petit", a l'exemple du Chrisv qui a fait le don
total de sa personne pour soculager la misere, persounelle
et collective, et pour vaincre le mal des structures
sociales, la mort,et tous ces complices (absence de
liberté, injustice, indégalité, exploitation, etc.),

c) service de 1a création, dans le cadre de Ja responsabi-
1ité de 1l'homme a 1lt'égard de la création (problémes
écologiques, protection de l!'environnement, maticéres
premiéres, ctc.),

d) service du 1'8tre humain dans sa totalité, dans ltunité
de l'eucharistia, de la martyria euv de la diakonia
(Suppression de la séparation entre verticalisme et
horizontalisme),

e) service d&la communauté chrétienne tout entibre
(unité intérieure, complémentarité des ministéres et
des charismes, sensibilisation et engagement de tous
& 1l'intérieur de cette communauté),

f) dicconie liturgicue, conformément & la catholicité

de 1!'économie divine du salut uli nous donne cette
s 4
"spiritualité du combat® (M.M. Thomas, Assemblée du
COE, Nairobi ui nous est nécessaire (la liturgie
’ y 4
Y . . .
a ltorigine et au centre de tout acte diaconal, la
o ’

prise de conscience de soi-méme et du monde dans la
liturgie, la "liturgie apreés la liturgie", et enfin

g) diaconie eschatolocique (le but de la diaconie Joit
e@tre pur de toute aspiration séculiére, chiliastique
ou messianique; la diaconie doit se garder de perdre
le sens christologigue de la souffrance personnclle
et collective, et de tomber dans un cuddémonisme imma-
nent. La diaconie est le "signe" et 1l'avant-golt du
royaume de Dieu, le critére d'accueil dans la communion
avec Dieu).
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5. La diaconie chrétienne doit &tre pratiquée simultandmoent
et corrélativement en tant que micro-diaconie et macro-
diaconie, c'est-a~dire en tant quc philantwopie thérapeutique
et philanthropie prophvliactique selon les caractéristiques

décrites au point 4,

6. La micro-diaconie doit 8tre congue comme un prolongement
du saint autel a la souffrance concréte des &tres humains.
Elle doit stadapter avec souplesse au milieu dans lequel elle
s'exerce, sans s'opposer aux initiatives non ecclésiastiques
(de 1'Etat ou de la société par exemple), mais au contraire
en coopérant avec clles dans un esprit de solidarité. Elle
consiste enfin a tentoer de déceler et de faire ccnnaitre les
domaines dans lesquels une intervention non seulement théra-
peutique, mais aussi prophylactique, est nécessaire.

7. Etant donné la situation actuelle du monde, l'interminanle
procession des victimes de structures injustes qui défilent
S 0UsS nNnos yeux (voir Michael Manley, Nairobi), et les
"menaces pour la survie" (professeur Charles Birch, Nairobi),
1tEglise d'aujourd'hui doit, sans négliger la micro-diaconie
accorder une priorité absolue a la macro-diaconie dans sa
théologie de la diaconie et dans son engagement social,

8. Dans 1l'histoire de 1'Eglise, la diaconie chrétienne a été

considerée comme un moyen de bAtir une communauté solidaire,
en d'autres termes dl'accomplir la métamorphose des ordres
"naturels", et des conceptions de transformer une socidtéd
dtindividus en une koinonia de personnes. C!'est une des tAches
permanentes de 1'Eglise, et elle est aujourdthui d!'autant plus
actuelle que les conceptions modernes et les conditions de vie
dans le monde contemporain Zmposent aux relations humaines
dteffrayantes paramorphoses,

9. La mission chrétienne a toujours été en rapport étroit avec
la diaconie (cf. k4a)., Evangéliser les hommes, et les libérer

de leurs tourments intérieurs et des souffrances qui leur sont
infligées, sont pour 1'Eglise une seule et mdme thche. L'!'&tre
humain étant & limage de Dieu, sadignité de personne doit &tre
gardée intacte, Aussi la cultura apgri (conditions de vie),la
cultura animi (sanctification, "théosis") et la cultura Dei
(eucharistie, doxologie) sont-elles indissolublement L1iccs.

10, La diaconie, service a 1'@tre hunain dans sa totalité,

a lt'humanité tout entiére et & la création, impliqgue un
engagement rdésolu en faveur de 1la Justice sociale et de 1la
libération., Mais i1l faut tenir cet engagement dans l'obéissance
au commandement de Dieu gui veut gque les chrdéiiens soient les
messagers de la réconciliation, sans perdre jamals de vue la
dimensicneschatologique din salut, L!amour du prochain doit aussi
stexprimer dans la diaconie aux "tentateurs tentds"., Lorsque
des chrétiens se voient contraints, danrs des situations exception-
nelles, dapprouver la violence, ctest wcute la famille chrdétionnc
qui doit se sentir souwmise a la tentation; la solidarité doit
alors aider chacun & porter sa part de responsabilitd dans la
faute commise.
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11, Dans ces conditions, cot vu la complexité de la situation

mondiale, les chrétiens deivent aujourdt!hui prier Dieu
avec ferveur quiil leur accorde en abondance le don de
"discernement des esprits® (Cor.], 12, lO) afin qutils puissent
distinguer le dilemme véritable du pseudo-dilemme dans lYaccom-
plissement de leur diaconie (opposition enire Marthe et Marie,
entre le verticalisme et Ll'horizontalisme).

12, Les accusations portées contre le COE ou diffdrentes

Eglises, les critiques dirigées conire des initiatives
spécifiques, doivent @tre chaque fois examindes uvec attention,
el discutdes dans un esprit de solidarité foraternelle et de
co-responsabilité, Les Eglises doivent demeurer en itoute con-
fiance "servantes de Dieu", car clest pour elles la seule manieére
de conserver leur liberté face aux iddéologies et aux sysiomes
politicues, auxguels 1iEglise ne doit en aucune circonstance et
ou stidentiifier, mais dont elle doit
toujours demeurer la "crisis" prophdétique,

Ay
o

13. La diaconie, acle d'amour, consiste a vivre dans ltamour,

et partant, en Dieu. Cl'est pourquoi diaconie ne signifie
pas sculement donner, mais aussi el surtout prendre et croitre
dons l1tawceur et la communion, dans la miséricorde ec lfespérance,
Dans ce sens, la diaconie coniribue au renouveau de la vie
chirétiienne, de méme qutinverscment le renouveau de la vio
cliretiennc confére a la diaconie une intensité et une puretd
nouvelle, Etant donné¢ la situation actuelle de 1'Eglise el du
moizde, il faut

a) gque la diaconie soit assumée par l'ensemble de 1la
comnunauté¢ chrétienne(l4 e) (cela impligue, entre
autres, un renouveau de la communauté chrétienne
locale, une mobilisation des lafcs, la réintroduction
du ministere des diaconesses et le réexamen de la
situation et du rdle des femmes dans 1'Eglise, 1la
participation des Jjeunes a des oeuvres et projets
diaconaux),

b) fixer des priorités cen rapport avec la situation de
1'Eglisc et de 1'humanité dans le monde, en acoomplis-
sant parallélement la micro-diaconie et la macro-
diaconie, et

c) coopérer avec des hommes de bonne volonté

-pour qufils se liberent des prdéjugdés gu'ils ont
encore quant aux intentions de 1'Eglise et

~pour les soutenir dans leurs efforts pour vairncre

et abattre les structures d'injustice et de tyrannie
qui. sont l'oeuvre des hommes,

14, Etant donné la menace d'uniformisation pénérale gqui pése
sur l'humanité (svncrdétisme culturel), il semble nécessaire
d'entamer une discussion au sein du mouvement oecuméniqie pour
. . - ~ . . . .
mieux determiner le rdle particulier de la macio-diaconie, dans
le conflit qui oppose l'expansionnisme culturel arrogant de
11'0ccident et des idéologies contemporaines a l'isolationnisme
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culturel alarmiste (parfois teinté de nationalisme) de nombreux
peuples (la qualité de la vie a laguelle nous cherchons a
accéder par la diaconie).,

15, Une diaconie véritablement liturgique, s?tinspirant de
1'Evangile toul entier, et qui se met au service de 1'&tre
humain dans sa totalité et de 1'Eglise tout entitre ne peut
Jamais s'accomplir en contournant 1'Eglise. Nul.n'a le droit
d'oublier jamais le caracteére trinitaire del'Eglise et de suo
diaconie. Lorsque la diaconie menace 1'!'Eglise ou qu'inversement

1'Eglise menace la diaconie, cela veut dire gue l?une ou lJtautre,

sinon les deux, a perdu scn orientation trinitaire. Lt'unité de

1'Eglise, qui manifest dans la vie de 1'Eglise la nature trinitaire

de Dieu, et la diaconie, qui manifeste 1'amour de Dieu pour les
lhommes ou des hommes pour Dieu, trouvent leur fondement dans
le "comme" trinitaire : les disciples doivent &ire un comme

le Pere et le Fils sont un (In 17); comme le Pére l'aenvoyé,
le Fils, a son tour, envoie ses disciples témoigner et servir
(Jn 20,21). Ctest pourquoi

a) tant du point de vue ecclésiologique que du point
de vue sociologique et stiratégsique, 1'idde dtune
"Eglise en dehors des Eglises" ntest ni légitiime ni
viable,

b) cette idde, dans la mesure ou clle est appliguée dans
les faits, remet de plus en plus en cause 1'unité, mais
aussi et suritoul l'apathie dc¢ 1'Eglise, el constitue un
phénoméne nouveau (bien qu'il se soit présenté a de
nombreusgsreprises dans l'histoire de 1'Eglise) qui doit

retenir d'urgence toute 1l'attention des Eglises, et enfin

c) en cette heure grave ou nous avons a prendre des
décisions, nous avons besoin d'un minimum de confiance
réciprogue pour mener notre "débat dans 1'amour"

(voir professcur Borovoy, Nairobi). Nous en avons
besoin si nous ne voulons pas, par de nouvelles
discordes, saper les bases d'une véritable diaconie,
el désirons au contraire remplir dans 1'amour et

ltharmonie notre mission commune "afin que le monde croie"}
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